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lusEcclesiae, 6 (1994), p. 423-434

JUAN IGNACIO ARRIETA

IL SIGNIFICATO DI UNA CONTINUITA

All'alba del 23 marzo 1994 si spegneva a Roma, nella sede della
prelatura dell’Opus Dei, mons. Alvaro del Portillo, vescovo e prelato
dell’Opus Dei, Gran Cancelliere del’Ateneo Romano della Santa
Croce.

Mons. del Portillo era rientrato alcune ore prima da un pellegri-
naggio in Terra Santa nel quale, in poco piu di una settimana, aveva
ripercorso il cammino terreno di Gesu Cristo, che era stato, lungo la
sua vita, l'oggetto centrale del suo amore e il costante modello della
sua condotta.

Senza alcun dubbio i lettori di « lus Ecclesiae » hanno potuto
apprendere tempestivamente la dolorosa notizia dai mezzi di comuni-
cazione e dalle numerose testimonianze personali pubblicate dalla
stampa del modo intero. Le espressioni di stima verso la sua persona
e di sentita gratitudine a Dio per il dono che per tutti noi ha rappre-
sentato la sua esistenza, lasciavano trasparire il comune convincimen-
to dell’eccezionale statura spirituale di mons. del Portillo e della sua
vita santa spesa a servizio della Chiesa. Nella sua persona aveva pre-
S0 corpo, soprattutto negli ultimi lustri, 'immagine del buon pasto-
re, con autentico cuore di Padre verso tutti coloro che lo avvicinava-
no, e non soltanto per quanti, appartenenti alla prelatura dell’Opus
Dei od alla Societa Sacerdotale della Santa Croce, nutrivano per don
Alvaro sentimenti di vera filiazione.

Tra le testimonianze di stima e di affetto verso mons. del Por-
tillo, risalta quella di Sua Santita Giovanni Paolo Il, che in numero-
se occasioni lo aveva ricevuto in udienza, recandosi poi nella chiesa
prelatizia dell’Opus Dei per raccogliersi in orazione davanti alle sue
spoglie mortali. In un telegramma indirizzato a mons. Javier Eche-
varria, attuale prelato dell’Opus Dei, e che in qualita di Vicario ge-
nerale aveva assunto allora il governo ad interim della prelatura, il
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Santo Padre cosi si esprimeva: « Nell'apprendere la triste notizia del-
I'improvvisa scomparsa di Monsignor Alvaro del Portillo Prelato dell'O-
pus Dei porgo a lei ed ai membri dell'intera Prelatura le piu sentite con-
doglianze. Mentre ricordando con animo grato al Signore la zelante vita
sacerdotale ed episcopale del defunto, I'esempio di fortezza e di fiducia
nella provvidenza divina da lui costantemente offerto, nonché la sua fe-
delta alla sede di Pietro ed il generoso semizio ecclesiale quale stretto
collaboratore e benemerito successore del Beato Josemana Escriva, elevo
al Signore femide preghiere di suffragio perché accolga nel gaudio eterno
questo suo semitore buono e fedele ed invio a conforto di quanti hanno
beneficiato della sua dedizione pastorale e delle sue elette doti di mente
e di cuore una speciale benedizione apostolica » ().

Accanto a tante notizie e testimonianze, &€ anche dovere della
nostra rivista far constare nelle sue pagine la gratitudine verso colui
che fin dal primo momento & stato realmente il vero animatore di
« lus Ecclesiae », non soltanto in qualitd di Gran Cancelliere dell’i-
stituzione universitaria in cui operano i componenti di questa reda-
zione, ma piu concretamente — e ci & particolarmente gradito ricor-
darlo qui — da fine canonista qual era, sensibile alle temalidie che
impegnano il nostro lavoro, e profondo conoscitore della rilevanza
che lo studio e la diffusione del diritto canonico possiedono nelle at-
tuali vicende della vita della Chiesa.

Fin dagli inizi, quando ancora « lus Ecclesiae » non era altro
che un lontano progetto, senza una precisa fisionomia all’interno dei
programmi e delle prospettive dell’allora nascente Facolta di Diritto
Canonico, mons. del Portillo ci incoraggido a dar vita senza ulteriori
remore a questa iniziativa editoriale; e, fedele alla sua missione di
pastore, ci faceva notare che dovevamo attenderci dal Signore i mi-
gliori frutti del nostro lavoro a servizio della Chiesa e in collabora-
zione con tanti amici e colleghi. Con il medesimo interesse ed affet-
to don Alvaro segui passo passo la nostra rivista fino al presente; e
certamente la sua repentina scomparsa ha lasciato in quanti si occu-
pano di « lus Ecclesiae » il grande dispiacere di non aver avuto occa-
sione di accogliere su queste pagine neppure uno dei suoi apprezzati
contributi alla nostra scienza.

Mons. Alvaro del Portillo si € spento dopo un peregrinare terre-
no intriso di amor di Dio e di servizio alla Chiesa. Dodici giorni pri-
ma, I’ll marzo, aveva compiuto ottant’anni, circondato dall’affetto e

() L'Osservatore Romano del 24 marzo 1994, p. 1.



IL SIGNIFICATO DI UNA CONTINUITA 425

dalla stima dei fedeli della prelatura dell’Opus Dei e di tante altre
migliaia di persone del mondo intero. Il Signore ha voluto chiamarlo
a sé proprio quando, con viva gratitudine, si apprestava a celebrare
le sue nozze d’oro sacerdotali, il 25 giugno di questo stesso anno
1994.

Nel cercare, ora, di stilare un breve profilo di mons. del Portil-
lo, che si ricolleghi in qualche modo agli interessi dei lettori di « lus
Ecclesiae » (2), si avverte immediatamente che & impossibile parlare
della sua persona senza porla in relazione, in ogni momento, con il
Beato Josemaria Escriva. L’intera esistenza di mons. del Portillo si
fonde perfettamente con la vita del Beato Escriva e con quell’ampio
solco che la divina Provvidenza, nel lontano 2 di ottobre del 1928,
gli aveva incaricato di aprire nella Chiesa. Con un paradosso che &
solo apparente, giacché I'impegno spirituale ha la capacita di farlo di-
ventare realta, si puo dire che la fusione di queste due vite si ¢ fatta
ancor piu intensa e reale a partire dal momento in cui don Alvaro ha
dovuto succedere al Beato Josemaria alla guida dell’Opus Dei, con la
missione di mantenere vivo nellistituzione lo spirito del Fondatore.

Per quasi quarant’anni, cioé da quando, agli inizi dell’estate del
1935 in una Madrid che stava gia perdendo la sua pace sociale, co-
nobbe e chiese l'incorporazione all’Opus Dei, Alvaro del Portillo fu
il piu stretto collaboratore del Beato Josemaria: fu sempre il suo ap-
poggio immediato, il suo consigliere e, dallo stesso giorno in cui rice-
vette I'ordinazione sacerdotale nel giugno del 1944, anche il suo con-
fessore. Ma, al di sopra di tutto questo, don Alvaro impersono, lun-
go questi anni, I'immagine del figlio fedele; successivamente, anche
quella di fedele successore del Fondatore dell’Opus Dei, ossia il dif-
ficile compito, meravigliosamente svolto, di essere il successore di un
santo.

Considerando la stretta unione e la sintonia spirituale riscontra-
bile tra queste due persone in un arco di tempo cosi notevole, e nei
confronti di un’impresa spirituale che non proveniva da loro stessi,
sorge di colpo, con la semplicita dell’evidenza, la conclusione che Al-
varo del Portillo fu il sostegno sicuro che la Provvidenza aveva deci-
so di porre qui sulla terra accanto al Fondatore per aiutarlo a realiz-
zare la missione spirituale che gli aveva affidato. Ben cosciente di
questo fatto fu il Beato Escriva che, fin dagli inizi, pose sulle sue

(2) Per piu completi cenni biografici, cfr., tra gli altri, <Romana » X, n. 18,
gennaio-giugno 1994, pp. 11 ss.
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spalle una parte consistente del peso che aveva ricevuto; ed e per
questo che, senza alcun dubbio, fece implicita allusione a don Alvaro
quando, nel marzo del 1975, in una conversazione famigliare con un
gruppo di membri dell’Opera, ricordando il cammino percorso dal-
I’Opus Dei dal 1928, confidava che non gli erano mai mancati, in
modo provvidenziale e costante, dei figli che, piu che figli, erano
stati per lui come padri, quando aveva avuto bisogno del conforto e
della fortezza di un padre.

Mons. del Portillo fu uno dei primi tre sacerdoti ordinati nell’e-
state del 1944 per la cura pastorale dei fedeli dell’Opus Dei e delle
iniziative apostoliche che promuovono. Ebbe inizio allora un’instan-
cabile attivita pastorale, prima in Spagna e Portogallo e piu tardi, da
quando fisso insieme al Beato Escriva la sua residenza a Roma nel
1946, anche in Italia, e da qui, in occasione di viaggi pastorali, in
molti altri luoghi dei cinque continenti dove si trovano persone del-
I’Opera.

Nel 1947 fu il primo Consigliere dell’Opus Dei in Italia, paese
che da allora senti come proprio e che ebbe un posto privilegiato nel
suo cuore. A partire dall’anno seguente, mons. del Portillo occupo
anche l'incarico di rettore del Collegio Romano della Santa Croce,
centro internazionale eretto dal Fondatore dell’Opus Dei per la for-
mazione specifica dei membri dell’Opus Dei. Ma soprattutto don Al-
varo del Portillo é stato, per un lungo spazio di tempo, fino al mo-
mento stesso in cui & succeduto al Fondatore, il Segretario Generale
dell’Opus Dei, e pertanto, il piu stretto collaboratore di mons. Escri-
va nel governo dell’Opera e nella promozione dei suoi apostolati in
tutto il mondo in filiale unione con il Romano Pontefice e i Vescovi
diocesani.

Tutti questi avvenimenti, vissuti in prima persona da mons. del
Portillo, hanno tracciato le linee dello sviluppo istituzionale e giuri-
dico dell'impresa apostolica che il Signore aveva chiesto al Beato Jo-
semaria. Ed e per questo che la figura di don Alvaro si ritrova parti-
colarmente legata all’itinerario giuridico dell’Opus Dei (3), anche suc-
cessivamente alla morte del Fondatore allorché, con un nuovo ordi-
namento canonico, l’istituzione ricevette una struttura giuridica ade-
guata alla sua natura.

(3) Sull’argomento, tra le nostre pubblicazioni, vide A. De Fuenmayor-V.
Gomez-lglesias-J.L. lllanes, L’itinerario giuridico dell'Opus Dei. Storia e difesa di
un carisma, Milano 1991.
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Gia nel 1943, quando la crescita del lavoro pastorale dell’O-
pus Dei rendeva imprescindibile un supporto giuridico che non
fosse solo di ambito diocesano, fin dalla sua nascita concessogli
dal Vescovo di Madrid, mons. Escriva invido a Roma Alvaro del
Portillo, ancora laico, per far visita a Sua Santita Pio XIlI e po-
tergli illustrare direttamente la natura e le finalita dell’Opera. Fu
quindi il primo laico dell’Opus Dei che il Papa senti parlare del-
I'impegno di ricerca della santita personale nel lavoro professiona-
le di ciascuno e in mezzo alle normali occupazioni quotidiane di
un semplice cristiano. Un cammino di santita che, come era solito
affermare il Beato Josemaria, era vecchio come il Vangelo e come
il Vangelo nuovo, e che comportava una nuova presa di coscienza
dello splendore della vocazione battesimale, in forza della quale
vivere con rinnovato vigore le virtu cristiane che la Chiesa propo-
ne ad ogni battezzato nell’esercizio della propria professione seco-
lare e della vita familiare.

Le soluzioni giuridiche in quel momento adottabili per dare ac-
coglienza a questa realta, non dipendevano tanto dalla natura del
fenomeno pastorale dell’Opus Dei, quanto piuttosto dagli strumenti
allora vigenti nell’ordinamento canonico, e dalle possibilita, anche
culturali, che consentissero di captare la specificita di questo nuovo
carisma, in un contesto in cui era ancora lontana la riforma del Di-
ritto della Chiesa ma, soprattutto, la proclamazione a livello teolo-
gico della chiamata universale alla santita mediante una costituzione
dogmatica del Concilio Vaticano IL Pertanto, nonostante cid com-
portasse un’evidente incongruenza teologica, non deve sorprendere
che in quegli anni certuni ecclesiastici della Curia Romana commen-
tassero a don Alvaro del Portillo che I"Opus Dei era giunto con un
secolo di anticipo: era certamente un modo di dire, ma rifletteva il
grado di percezione del problema che si stava ponendo.

Ovviamente tale affermazione non poteva essere in alcun mo-
do vera: e ci0 risultava particolarmente chiaro a mons. Escriva che,
come era solito affermare, non aveva mai provato la benché mini-
ma propensione a fondare alcunché se non vi fosse stata — come
del resto & avvenuto in tante altre occasioni lungo la storia della
Chiesa — una precisa iniziativa divina. E tuttavia era questo il dif-
ficile contesto, soggetto ad incomprensioni e ad equivoci, accentua-
tosi oltretutto nelle decadi successive a causa delle vicissitudini che
attraverso la Chiesa, in cui doveva svilupparsi l'itinerario giuridico
dell’Opus Dei fino a raggiungere un adeguato inquadramento istitu-
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zionale — il vestito su misura di cui parlava mons. Escriva — nella
legislazione posteriore al Concilio.

Tutte queste vicende, vissute con la pacatezza sacerdotale, ma
allo stesso tempo con Pintensita di chi avverte I'indeclinabile respon-
sabilita della propria missione, riassumono, come del resto ¢ facile
comprendere, una parte rilevante della vita del Beato Josemaria che,
oltre ad essere un fine giurista, era un buon conoscitore della storia
della Chiesa, e desiderava ardentemente essere fedele alla sua missio-
ne. E sono pure vicende che compongono la trama di un aspetto rile-
vante della vita di mons. Alvaro del Portillo, che condivideva tutte
queste inquietudini e desideri del Fondatore con la semplicita e la di-
screta presenza che solo possono essere il frutto della risposta alla
grazia.

Oltre alla statura spirituale, don Alvaro possedeva quell’accurata
preparazione professionale e scientifica e quelle qualitd umane che lo
rendevano effettivamente uno strumento idoneo per condividere la
missione del Fondatore. Nel 1941, mons. del Portillo aveva terminato
a Madrid i prestigiosi studi di Ingegneria di « Caminos, Canales y
Puertos », avendo precedentemente ottenuto il titolo di « Ayudante
de Obras Publicas ». In questa veste aveva lavorato nelle Confedera-
zioni Idrografiche dello Jucar, Duero ed Ebro, ricoprendo per un cer-
to tempo anche I'incarico di « Profesor encargado » della « Escuela
Superior de Ingenieros de Caminos » di Madrid, e partecipando a di-
versi congressi e riunioni scientifiche. In questo stesso periodo aveva
alternato il suo lavoro con gli studi presso la Sezione di Storia della
Facolta di Lettere e Filosofia di Madrid, conseguendo il Premio
Straordinario di Dottorato con una tesi dal titolo « Descubrimientos
y exploraciones en las costas de California », pubblicata a Madrid nel
1947.

Tuttavia, il compito che doveva assolvere accanto al Fondatore
dell’Opus Dei, lo avrebbe portato subito ad occuparsi di questioni di
indole molto differente, senza per questo perdere la sensibilita e I'in-
teresse verso i temi specifici della sua professione civile, ma al contra-
rio mettendo a servizio del nuovo lavoro la puntualita, il rigore e I'ef-
ficacia proprie della sua preparazione tecnica. Al suo arrivo a Roma,
mons. del Portillo completd la sua formazione universitaria nell’ambi-
to della nostra specialita canonistica, ottenendo il dottorato in quella
che attualmente é la Pontificia Universitd S.Tommaso d’Aquino.

Dagli inizi del suo soggiorno nella Citta Eterna fino al termine
degli anni quaranta, I'attivita professionale di don Alvaro del Portillo
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a servizio della Chiesa riguardo la scienza del Diritto canonico, gra-
zie anche alla ricca formazione teologica che aveva coltivato. Senza
diminuire la sua dedizione accanto al Fondatore del’Opus Dei, don
Alvaro comincio ben presto a prestare generosamente energie e tem-
po a servizio della Sede di Pietro, lavorando dapprima in varie con-
gregazioni romane e piu tardi, una volta convocato il Concilio Vati-
cano Il, intervenendo in modo rilevante nella preparazione di diversi
documenti conciliari.

In un celebre scritto pubblicato nel 1975, in occasione della
scomparsa di mons. Escriva e dell’elezione di Alvaro del Portillo co-
me Presidente Generale dell’Opus Dei, e a cui abbiamo largamente
attinto per mettere a fuoco queste pagine, Pedro Lombardia esprime-
va la sua testimonianza personale sul modo di lavorare di don Alva-
ro, che manifestava con chiarezza la sua statura e ricchezza interio-
re: « Il suo servizio ¢ sobrio, concreto. Realizza con rigore il lavoro
scritto, e sono piu di mille i voti che ha dovuto redigere per gli orga-

nismi della Santa Sede. Nelle riunioni — ho potuto comprovarlo nei
gruppi di studio della Commissione di riforma del Codice in cui ho
avuto l'onore di collaborare con lui — segue con attenzione il dipa-

narsi dei problemi e solo prende la parola per fare, con la massima
concisione, delle osservazioni concrete e puntuali. Mai il suo apporto
risulta innecessario con interventi che fanno prolungare inutilmente
le riunioni. Questo atteggiamento semplice, profondo ed efficace,
cordiale e rispettoso con tutti, spiega il perché del grande rispetto
che ispira e I’attenzione con cui € sempre tenuta in conto la sua opi-
nione O ».

Non ¢ possibile soffermarsi ora su un’esposizione esaustiva che
offra un’idea completa dell’intervento di mons. del Portillo a servi-
zio della Santa Sede nel prolungato periodo di vita della Chiesa che
ruota attorno all’'ultimo concilio ecumenico e alla successiva riforma
legislativa. Ma nemmeno & possibile passare sotto silenzio il suo ruo-
lo di perito conciliare nelle Commissioni De episcopis, De disciplina
cleri, De religiosis e De laicorum apostolato, e piu tardi come segreta-
rio della Commissione De disciplina cleri et populi christiani, nonché il
suo intervento nella stesura del Decreto Presbyterorum ordinis.

Giunto il momento di tradurre nell’ordinamento canonico la
dottrina conciliare, don Alvaro dispiegd per anni la sua riconosciuta

(4) P. Lombardia, Acerca del sentido de dos noticias, in lus Canonicum 30,
1975, p. 35.

28. lus Ecclesiae - 1994.
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competenza giuridica nei diversi gruppi di lavoro costituiti in seno
alla Commissione Pontificia per la revisione del Codice di Diritto ca-
nonico ricoprendo, tra I’altro, l'incarico di vicerelatore del coetus De
sacra hierarchia, e di relatore del coetus De laicis et de fidelium conso-
ciationibus.

A tutto cid va inoltre aggiunto il suo lavoro di consultore della
Congregazione per la Dottrina della Fede e di altri dicasteri e com-
missioni pontificie, e la sua partecipazione a diverse riunioni del Si-
nodo dei Vescovi.

Considerando tanta generosa abnegazione prestata da mons. del
Portillo nella sua vita a incarichi della Santa Sede, risulta ancor piu
sorprendente che tanto infaticabile lavoro non andasse mai a scapito
della sua sollecita collaborazione accanto al Fondatore dell’Opus Dei.
Come scrisse venti anni orsono Pedro Lombardia nell’articolo dinan-
Zi menzionato, « penso che ad una persona che conoscesse da vicino
il suo continuo lavoro al servizio del’Opus Dei, ..., gli risulterebbe
impossibile farsi un’idea dell'imponente lavoro svolto a servizio della
Santa Sede. E non credo nemmeno che coloro che seguono da vicino
il suo lavoro nella Curia romana possano immaginare l'intensita della
dedicazione che il suo servizio all’Opera richiede » (3).

Non mi é possibile esprimere in modo adeguato, nello stile che
quéste pagine richiedono, cio che significava gia da allora nell’Opus
Dei I’esempio della vita di don Alvaro del Portillo. Oltre a quanto
gia esposto, relativo all’aiuto che ha prestato alla missione del Beato
Josemaria, don Alvaro ha rappresentato, lungo tutta la sua esistenza,
la figura del figlio fedele; fu per tutti i fedeli della prelatura dell’O-
pus Dei un esempio e modello vivo di risposta autentica alla vocazio-
ne battesimale e di deciso impegno nella ricerca della santita. Per
questo, benché al Beato Josemaria piacesse chiamare cofondatori
quanti avevano chiesto I'ammissione all’Opus Dei durante la sua vi-
ta, in senso vero e proprio tale appellativo di cofondatore spettava
innanzitutto a mons. Alvaro del Portillo, come del resto ha notato di
recente un biografo del Beato Josemaria (5.

E proprio su questo fatto si basa la semplice spiegazione di un
avvenimento, forse non molto frequente ai nostri giorni, accaduto il
15 settembre 1975, pochi mesi dopo la scomparsa di mons. Escriva.

(5) Ibid., p. 34.
(6) Cfr. S. Bernal, Alvaro del Portillo: una misién excepcional en la historia del
Opus Dei, in Nuestro Tiempo n. 479, mayo 1994, p. 117.
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Applicando il diritto peculiare allora vigente, il Congresso Generale
elettivo dell’Opus Dei elesse all'unanimita al primo scrutinio don Al-
varo del Portillo quale successore del Fondatore dell’Opus Dei. Era
un fatto del tutto atteso, facilmente comprensibile in un corpo socia-
le vivo che la santita e l'eroico zelo pastorale del Beato Josemaria
avevano mantenuto come famiglia ben unita. Ma al tempo stesso ri-
sulta evidente che una tale indiscussa convergenza altro non signifi-
cava che il riconoscimento del particolare legame di continuita tra
mons. Escriva ed Alvaro del Portillo, e la filiale volonta che in certo
modo proseguisse il Fondatore alla guida del’Opus Dei, scegliendo
la persona che meglio di tutte le altre poteva prolungare la sua pre-
senza in mezzo a noi.

Ed effettivamente i diciannove anni in cui don Alvaro del Por-
tillo e stato a capo del’Opus Dei si caratterizzano per la fedelta e
continuita nell'impresa iniziata dal Beato Josemaria. Come qualcuno
ha manifestato in tutta semplicita in quei momenti, probabilmente
senza avere una chiara idea di come I'allegoria si sarebbe convertita
in realta negli anni successivi, chi ci lasciava quel 26 di giugno del
1975, chi era scomparso sulla terra tra di noi, non era il Beato Jose-
maria, ma proprio don Alvaro del Portillo, che avrebbe impiegato i
quasi quattro lustri di vita che la Provvidenza gli avrebbe ancora ri-
servato, per un crescendo di identita con il Fondatore, fino ad an-
nullare in cid che & umanamente possibile la persona di don Alvaro
del Portillo. E migliaia di persone, oggi, ne sono testimoni.

Le attivita apostoliche e le iniziative che I’'Opus Dei ha intra-
preso nei cinque continenti sotto la guida di don Alvaro del Portillo,
rispondono al proposito di dar vita ai progetti ed ai desideri del Bea-
to Josemaria, in alcuni casi appena abbozzati, ma in molte altre occa-
sioni — come ad esempio per l’istituzione universitaria che promuo-
ve « lus Ecclesiae », I’Ateneo Romano della Santa Croce —, chiara-
mente tracciati da lui anni addietro.

Sarebbero numerose le realtda che andrebbero menzionate in
queste pagine come esempio dello zelo pastorale di don Alvaro e del
suo lavoro di fedele successore di un santo. Mi riferird soltanto ad
alcune di esse che, pur non direttamente riguardanti I’espansione del
lavoro apostolico dell’Opus Dei, sono piu vicine agli interessi genera-
li dei lettori della nostra rivista.

La prima di esse & la conclusione dell'iter giuridico dell’Opus
Dei, cui abbiamo fatto cenno precedentemente, e che il Beato Jose-
maria prepard nei minimi dettagli, sebbene poté solo intravvederla,
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man mano che I'ordinamento canonico posteriore al Concilio Vatica-
no Il apriva un solco adeguato alla natura del carisma che gli era sta-
to affidato (7).

Seguendo una precisa indicazione di Sua Santita il compianto
Giovanni Paolo | e, dopo la sua inaspettata e dolorosa scomparsa,
con maggior insistenza ancora, del Santo Padre Giovanni Paolo II,
entrambi conoscitori dell'inadeguata posizione giuridica che 1I’Opus
Dei possedeva allora nella Chiesa, mons. del Portillo si apprestd a in-
traprendere le iniziative necessarie per l’erezione dell’Opus Dei in
una circoscrizione ecclesiastica di tipo personale, mentre da parte
della Santa Sede — che ha il compito di rinvenire le circostanze pa-
storali che suggeriscono eventuali variazioni nell’organizzazione ec-
clesiastica — venivano svolti gli accertamenti, gli studi e le consulta-
zioni che la rilevanza ecclesiale di una questione di tale natura ri-
chiedeva (8). Non mancarono nhemmeno in questo caso lo stesso gene-
re di difficolta che anni addietro mons. del Portillo aveva sperimen-
tato, e che affronto, sia prima che dopo il mutamento giuridico, con
I’eroica integrita di chi ben conosce la responsabilita del compito che
era ricaduto sulle sue spalle.

Con la costituzione apostolica Ut sit, il Papa eresse la prima pre-
latura personale munita di Statuti — convertiti dalla costituzione
apostolica in diritto particolare di questa prelatura — nei quali il
Beato Josemarfa aveva delineato giuridicamente I'esperienza vitale
del proprio carisma. Tra l'altro il documento pontificio, a parte la
Societda Sacerdotale della Santa Croce come associazione sacerdotale
intrinsecamente legata alla prelatura, eresse la Chiesa di Santa Maria
della Pace sede prelatizia, e designd mons. del Portillo prelato del-
I’Opus Dei, delimitando la sua giurisdizione ecclesiastica sui chierici
incardinati e sui fedeli laici della prelatura.

Veniva cosi posto il punto finale, almeno sul terreno normativo,
a lunghi anni di fiduciose preghiere del Beato Josemarfa e di migliaia
di persone sparse per il mondo intero. Al tempo stesso iniziava per
I’Opus Dei nella Chiesa una nuova stagione, in cui il suo carisma e
la vita dei suoi membri avrebbero potuto dispiegarsi in maniera con-

(7) Su tale argomento vide A. De Fuenmayor, Le prelature personali e I’Opus
Dei, in lus Ecclesiae I, 1989, pp. 157 ss.

(8) Riguardo ai lavori preparatori, vide loannes Paulus Il, Constitutio aposto-
lica Ut sit, proemio, 28 novembre 1982, AAS 75 (1983) I, pp. 423-425; per la rile-
vanza giuridica di tale atto, vide Sacra Congregatio pro Episcopis, Declaratio Pre-
lature personales, 23 agosto 1982, AAS 75 (1983) I, pp. 464-468.
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corde con la sua natura, senza gli equivoci che una veste istituziona-
le inadeguata aveva fatto sorgere.

Un altro evento singolare del periodo in cui don Alvaro del Por-
tillo esercitd in suo ministero di prelato e pastore dell’Opus Dei, ¢
costituito dal processo di beatificazione del Beato Josemaria (9). Pen-
so che questo avvenimento ha rappresentato in certo modo una sorta
di conferma teologica a posteriori, secondo gli usi sociali della Chiesa
peregrinante, dell’adeguatezza della strada di santita segnalata dal
Fondatore dell’Opus Dei.

Con sollecitudine filiale, e seguendo anche I’esortazione che gli
fece Sua Santitd Paolo VI dopo la morte del Fondatore, mons. del
Portillo si accinse, fin dall'inizio del suo mandato, a raccogliere I’in-
gente massa di testimonianze dirette sulla vita eroica di mons. Escri-
va, che con il passare del tempo correvano il rischio di scomparire.
Ebbe inizio cosi un lavoro di proporzioni inusitate, evidenziato dalle
molte decine di volumi che contengono il materiale completo del
processo, che altro non erano se non la necessaria conseguenza della
vita del Beato Josemaria, straordinariamente ricca e benedetta da ab-
bondanti frutti. Quest’ingente impresa, nonostante i moderni mezzi
tecnici, la semplificazione della vigente normativa in materia e I’ac-
curata organizzazione del lavoro, ha occupato in modo diretto nume-
rose persone, mentre al contempo si diffondeva in modo straordina-
rio in tutto il mondo la devozione verso I’allora Servo di Dio e si
manifestava I’amorevole diligenza di mons. del Portillo, profondo co-
noscitore della rilevanza che la beatificazione di mons. Escriva com-
portava per la Chiesa e per I’'Opera.

Il 17 maggio 1992, conclusisi I’anno precedente i processi relati-
vi all’eroicita delle virtu ed ai miracoli del Servo di Dio, il Papa
Giovanni Paolo Il proclamd Beato il Fondatore dell’Opus Dei in una
memorabile manifestazione di fede in piazza San Pietro.

Prima di terminare questo stringato ricordo della figura del pri-
mo gran Cancelliere del nostro Ateneo, non vorrei tralasciare un ul-
timo cenno ad un altro fatto significativo avvenuto il 6 gennaio
1991, data della consacrazione episcopale di mons. del Portillo (,0).
Si tratta di un evento collegato con quanto gia esposto a proposito

(9) Vide, F. Capucci, La causa di canonizzazione di mons. Escriva, in lus Eccle-
siae 1V, 1992, pp. 313 ss.

(10) Vide, V. GOmez-lglesias, L'ordinazione episcopale del Prelato dell'Opus
Dei, in lus Ecclesiae 111, 1991, pp. 251 ss.
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della soluzione giuridica dell’Opus Dei, non tanto perché la condi-
zione episcopale sia un’esigenza strutturale comune a tutte le circo-
scrizioni ecclesiastiche — penso infatti che la storia e il diritto dimo-
strino che cosi non € —, quanto piuttosto perché indica I’adeguatez-
za sacramentale con la funzione episcopale propria svolta, in questo
caso, dall'ufficio di prelato.

Ma non é soltanto questo che mi interessa sottolineare al termi-
ne di queste pagine, ma qualcosa di molto piu vitale che, al di sopra
del trattamento che possa meritare la questione nel campo del sapere
teologico, fa riferimento alla funzione di pastore — mi sembra che
sia questa I’essenza dell’ufficio episcopale — che in modo ammirevo-
le svolse don Alvaro del Portillo nei suoi quasi diciannove anni alla
guida dell’Opus Dei.

L’amor di Dio, che andd crescendo in lui come frutto della sua
intensa vita di pieta e della sua generosa risposta alla grazia in ogni
momento, dilatd progressivamente il suo cuore — e sono molti quelli
che possono testimoniare che non si tratta di un’espressione poetica
— concedendogli una paternita spirituale piena di semplicita e ama-
bilita, percepita immediatamente da quanti lo trattavano, e che sem-
pre faceva sentire I'interlocutore accolto, compreso ed amato. Era
indubbiamente un dono, che trascendeva i fedeli della prelatura a lui
affidati o i soci della Societd Sacerdotale della Santa Croce che pre-
siedeva; un dono singolare che arricchiva in modo ammirevole la
funzione episcopale che doveva esercitare, completando la figura del
buon pastore che, come afferma la costituzione humen gentium, go-
verna il pusillus grex affidatogli soprattutto « col consiglio, la persua-
sione, I’esempio (n) », ma che sa anche esercitare « I'autorita e la sa-
cra potesta » conferitegli, con la carita amabile e la fortezza proprie
del buon padre di famiglia, che fanno crescere I’'amore, il rispetto e
la gratitudine dei figli.

Questi modesti ricordi, rievocati sommessamente in queste pagi-
ne, desiderano essere I’espressione di gratitudine verso il nostro pri-
mo Gran Cancelliere per il generoso dono di sé e per I'esempio di
santita che ci ha lasciato. Siamo certi che i futuri passi del nostro la-
voro, e in modo particolare della nostra rivista, continueranno ad av-
valersi del suo incoraggiamento e del suo aiuto, ora incomparabil-
mente piu efficaci e vicini di prima.

(u) Cost. dogm. Lumen gentium, n. 27.
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GAETANO LO CASTRO

L’OPERA CANONISTICA DI ALVARO DEL PORTILLO

1. Ingegnere « de Caminos » (Madrid, 1941), dottore in Fi-
losofia e lettere (Madrid, 1944), dottore in Diritto canonico (Ro-
ma, 1948, presso I’allora Pontificio Ateneo Angelicum): queste le
qualifiche accademiche e professionali di mons. Alvaro del Portil-
lo, la cui vita fu ricca, come poche altre, di molteplici interessi,
allinterno e al servizio di una unitaria vocazione umana e spi-
rituale.

All’'originale aspirazione professionale di ingegnere, coltivata,
da laico, con grande prestigio, e di cui egli mai perdette la rigoro-
sa impronta metodologica nella trattazione dei problemi, ben pre-
sto si aggiunse la specifica vocazione di guida delle anime, svolta
da sacerdote e infine da vescovo, con diverse responsabilita all’in-
terno dell’Opus Dei, per molti anni accanto al suo fondatore, Jo-
semaria Escriva, e in ultimo come prelato dell’anzidetta istituzio-
ne, al servizio della Chiesa romana; alla quale attivita ben si addi-
ceva, oltre alla necessaria qualificazione nelle scienze sacre, un’op-
portuna preparazione umanistica.

Da canonista, mons. del Portillo ebbe la ventura di trattare
molti dei problemi posti, a livello istituzionale, dall’irrompere, nel-
la vita della Chiesa, dello spirito dell’Opus Dei; e alla luce di tale
considerazione rimane illuminata la sua attivita nel campo del di-
ritto. Egli infatti non fu un pratico o un teorico, che professa il
diritto per mestiere; ma fu giurista, perché indotto ad operare nel-
la concreta esperienza giuridica della Chiesa al fine di trovare o di
sollecitare in essa le piu opportune soluzioni ai difficili problemi
posti dal carisma fondazionale di J. Escriva.

Una totale abnegazione, indice della sua grande umiltd, segno
il suo lavoro anche in questo specifico campo, e i servigi che con
esso seppe rendere all’Opus Dei e a tutta la Chiesa.
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2. Gili scritti giuridici di mons. del Portillo possono essere rac-
colti in due gruppi fondamentali, ben distinti nel tempo. | primi,
che occupano circa un decennio della sua attivita, hanno ad oggetto
il tema degli istituti secolari; i successivi, vertono in prevalenza sulla
condizione e sulla funzione dei fedeli, e dei fedeli laici in particolare,
individualmente o corporativamente considerati, all’interno della
Chiesa.

Un nesso profondo lega temi che potrebbero apparire fra loro
distanti e disparati; ed il nesso e costituito dalla sopra accennata ne-
cessita di trovare una risposta giuridica adeguata al carisma del fon-
datore dell’Opus Dei (un carisma al quale Alvaro del Portillo parteci-
po, con singolare comunanza di intenti, fin dalla sua giovinezza, nel-
la posizione del piu vicino collaboratore del beato Josemaria
Escriva).

Ora sono noti i problemi posti dall’Opus Dei, sia sul piano teo-
logico sia su quello piu strettamente giuridico, per il suo riconosci-
mento nella Chiesa.

Sul piano teologico i problemi piu importanti, e piu dirompenti
per la cultura ecclesiologica nel tempo in cui I'Opus Dei inizio il suo
cammino (fine degli anni venti, con una consapevolezza del nuovo
che, a livello ecclesiale, si ebbe tuttavia solo all’inizio degli anni qua-
ranta), erano dati dall’idea della vocazione di tutti i fedeli, compresi
i laici, alla pienezza della santita, e dalla compartecipazione di tutti i
cristiani, quale che fosse il loro stato giuridico, alla responsabilita
della costruzione della Chiesa, e cioé all’opera della salvezza.

Sul piano giuridico il problema di maggiore rilievo era rappre-
sentato dalla difficolta d’inserire nelle strutture organizzatone della
Chiesa un ente che guidasse i fedeli laici nella loro vita spirituale, ne
sollecitasse con ogni cura la vocazione alla pienezza della santita cri-
stiana, senza tuttavia in alcun modo svellerli dalla loro condizione di
comuni fedeli, in nulla differenti, sotto I’aspetto giuridico, da qual-
siasi altro fedele laico nella Chiesa.

La difficolta maggiore consisteva nel rapportare il piano teologi-
co a quello giuridico.

In verita, non era mai mancato I'impegno della Chiesa perché i
fedeli laici vivessero in modo conforme ai precetti cristiani. Ma la
santita era considerata come non rientrante nella traiettoria normale
della loro vita, poiché si riteneva, secondo un modo di pensare assai
diffuso e risalente nel tempo, che I'ambiente, il milieu, proprio dei
laici — il mondo, il regno del temporale — fosse alienante, per sé,
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rispetto alla vita spirituale; onde, chi davvero nutrisse intenti di san-
titd, di pienezza di vita spirituale, non dico che avesse dovuto, ma
certamente che avrebbe fatto bene ad abbandonare il mondo, a te-
merlo, a disprezzarlo, per rinchiudersi in una condizione lontana da-
gli strepiti del secolo; condizione nella quale il desiderio di santita
avrebbe potuto essere perseguito con piu facilita e in modo piu di-
retto, in uno stato diverso dal laicale.

D’altronde, chi, rimanendo nel secolo, per I'’esemplarita di vita,
per lo spirito di sacrificio, per la carita, eccellesse nelle virtu ed in-
carnasse la pienezza della vita cristiana, nella quale consiste la santi-
ta, si pensava che tutto ci0 potesse realizzare alla luce e sotto la gui-
da di una qualche dottrina di spiritualita ispirata dalle grandi tradi-
zioni degli ordini e delle congregazioni religiose; dottrina da vivere
adattata ai casi ed alle circostanze del mondo, come riflesso della
strada maestra, che per sé sarebbe stato meglio percorrere fuori degli
impegni temporali e secolari.

Le strutture giuridiche della Chiesa, espresse dalla codificazione
del 1917, riflettevano, com’e ovvio, coteste persuasioni. Nessun rico-
noscimento ai fedeli di una corresponsabilitd ecclesiale, se non in
quanto inseriti o nella gerarchia della Chiesa o nelle sue ufficiali
strutture di santificazione, tutte ispirate ad una spiritualitd del con-
temptus mundi. Nessun riconoscimento di una via laicale alla santita.
Nessuna conseguente ammissione di entita od organismi, ove laici,
tali per anagrafe e per mentalita, potessero essere guidati verso la
pienezza della vita cristiana. Il superamento di tali insufficienze
avrebbe richiesto una teologia delle realtd temporali, come realta in
sé non diaboliche, non allontananti da Dio, in quanto da Lui prove-
nienti e a Lui, seppure in forme misteriose, conducenti, che ancora
negli anni quaranta era ben lungi dall’essere elaborata, ed anzi era
specificamente avversata quasi fosse ereticale.

3. In tale contesto culturale e spirituale, qui sommariamente
rappresentato, inizid a muoversi Alvaro del Portillo. Ed & bene subi-
to dire che, com’egli stesso sempre ebbe cura di avvertire, le idee e
le posizioni che avrebbe rappresentato, provenivano dal fondatore
dell’Opus Dei e corrispondevano al suo carisma fondazionale. Alvaro
del Portillo seppe perd coglierle in tutta la loro valenza e profondita
(il che, all’epoca, era gida un non piccolo merito), facendosene inter-
prete e portavoce fedelissimo presso le sedi opportune, in un cre-
scendo di studi e di interventi, che alla fine sarebbero sfociati nella
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definitiva soluzione giuridica con la qualificazione dell’Opus Dei co-
me prelatura personale nella Chiesa.

Si trattava, in ogni caso, non tanto di avere un’approvazione da
parte dell’autorita ecclesiastica di un ente, secondo una delle figure
giuridiche allora previste, quanto, in primo luogo, di conseguire il ri-
conoscimento di un messaggio che, in qualche modo, sembrava estra-
neo a diffusi ed antichi convincimenti, per poi vederlo incarnato e
riconosciuto in un ente istituzionale che fosse ad esso adeguato, e
che non era dato riscontrare nell’ordinamento sorto dalla codificazio-
ne del 1917.

Il cammino da percorrere per conseguire cotesto risultato non
era affatto agevole. Era necessario muoversi allo stesso tempo su di-
versi piani: su quello dottrinale teologico, attraverso la necessaria
elaborazione di categorie atte a mettere nella giusta luce la valenza
religiosa delle realta temporali, e della responsabilita umana e spiri-
tuale dei fedeli in tali realta impegnati per loro specifica vocazione
(laicale); sul piano pastorale, con compiti che subito si palesavano co-
me assai delicati, poiché si trattava di scoprire le tante ed autentiche
vocazioni alla santita nel mondo — che lo Spirito, che aveva ispirato
quel messaggio, non avrebbe di certo mancato di suscitare —, e di
fornire loro gli aiuti spirituali necessari per corrispondere alle esigen-
ze di questa vocazione, salvaguardandole nel loro autentico spirito,
che le distingueva dalle molteplici meritevoli ma diverse vocazioni
religiose, e nello stesso tempo corroborandole nella certezza della lo-
ro piena consonanza col messaggio della fede, che ad alcuni poteva
apparire come messa pericolosamente in discussione; sul piano giuri-
dico, infine, giacché si trattava di sollecitare col dovuto garbo, senza
atteggiamenti di rottura — che sarebbero stati oltretutto ingiusti e
poco efficaci —, I'ordinamento della Chiesa ad aprirsi verso forme
istituzionali atte a rappresentare questa nuova forma di spiritualita.

Nella vita, peraltro, i processi evolutivi non sempre si svolgono
secondo le progressioni lineari che é facile tracciare in astratto. Se
prima dovrebbe venire il riconoscimento della sostanza (data, nel no-
stro caso, dal messaggio spirituale) e poi quello della forma (la quali-
fica giuridica dello stesso), puo talora accadere che una qualche con-
tingente urgenza imponga di seguire una strada diversa.

Al fondatore dell’Opus Dei, infatti, ben presto (e piu presto, in
ogni caso, di quanto egli non desiderasse), fu posto il problema, in
un momento in cui la maturazione a livello teologico dottrinale del
SuUoO messaggio poteva sembrare ancora embrionale e precaria, dell’'in-
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serimento di tale messaggio nelle strutture giuridiche istituzionali
della Chiesa, per ovviare, con un riconoscimento giuridico formale,
alle pericolose e, d’altronde, facilmente immaginabili incomprensioni
da esso suscitate in taluni settori della Chiesa, sia sul piano dottrina-
le sia su quello pastorale.

Da qui I'iniziale riconoscimento dell’Opus Dei, voluto dal ve-
scovo di Madrid, come pia unione (19 marzo 1941); da qui la ricer-
cata ed ottenuta appostilo manuum da parte della Santa Sede (11 ot-
tobre 1943), che apri la possibilita dell’erezione di una parte dell’i-
stituzione come societa di vita comune senza voti, e cioé secondo
una forma giuridica ancora non calzante alla sua natura, che aveva
pero il vantaggio di rivestire il fenomeno pastorale con una qualifica-
zione giuridica valida per la Chiesa universale; da qui il successivo
riconoscimento nella nuova figura giuridica degli istituti secolari (24
febbraio 1947, pochi giorni dopo la previsione degli stessi da parte
della cost. ap. Provida Mater Ecclesia di Pio XII, del 2 febbraio dello
stesso anno); una figura giuridica che si pensava e si sperava, nono-
stante talune sue caratteristiche, prima fra le quali la sua dipendenza
dall’allora S. C. dei Religiosi che ineluttabilmente avrebbe attratto
tali enti nella categoria degli stati di perfezione, potesse in qualche
modo rispettare I’essenziale condizione laicale (in tutti i sensi e a
pieno effetto) dei fedeli che si sentivano chiamati a vivere nel mon-
do, secondo lo spirito del’Opus Dei, la loro condizione di comuni
cristiani (Su queste vicende, vedi diffusamente, con abbondante co-
pia di documentazione, A. de Fuenmayor-V. Gomez-lglesias-J.L.
li1anes, L'itinerario giuridico dell'Opus Dei. Storia e difesa di un cari-
sma, Milano, 1991).

4. Alvaro del Portillo si adoperd non solo perché questo svol-
gimento delle vicende giuridiche istituzionali si avesse, ma, in piena
e costante lealtd con le indicazioni formali e non formali dell’autorita
ecclesiastica competente, anche perché la soluzione ideata potesse es-
sere applicata all’Opus Dei senza tradire il carisma del suo fondato-
re, rappresentante il limite invalicabile, che non poteva in nessun ca-
SO essere superato.

Di questa sua attivita fanno fede i suoi scritti sugli istituti seco-
lari, che coprono un periodo di circa un decennio, dal 1948 al 1959:
Constitutio, formae diversae, institutio, regimen, apostolatus, Instituto-
rum Saecularium (in Acta et documenta congressus generalis de statibus
perfectionis, Romae 1950, voi. Il, Romae 1952, p. 289-303); Sobre el
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conjunto del tema «La organizacién de la perfeccion y del apostolado en
la Iglesia» (in Actas del congreso nacional de perfeccion y apostolado,
Madrid 21 de sept. al 3 de oct. de 1956, voi. I, Madrid, s.d., p. 344-
348); Los institutos seculares y la organizacion de la perfeccion y del
apostolado en la Iglesia: sobre el conjunto del tema (ibid., voi. I, p.
445-450); La potestad y el gobierno; el objeto de la potestad sobre per-
sonas y cosas: el superior representante de la comunidad, en lo econémi-
co {ibid., voi. Ill, p. 638-642); Lo stato attuale degli Istituti Secolari
(in Studi cattolici, n. 4, febbraio 1958, p. 48-54); Les professions et les
instituis séculiers (in Supplément de la vie spirituale, 12, 1959, p. 440-
449). Scritti nei quali, oltre all’evidente intento espositivo ed espli-
cativo del nuovo istituto, risulta evidente lo sforzo dell’Autore di in-
terpretarlo in modo atto a rappresentare le esigenze di un’autentica
secolarita, proprie dello spirito dell’Opus Dei.

Gli istituti secolari ben presto tuttavia mostrarono aspetti che
non s’adattavano alla natura della vocazione laicale dei fedeli dell’O-
pus Dei. Per la loro dipendenza dalla S.C. dei Religiosi (con tutto
quel che cid comportava circa la maniera d’intendere e di trattare il
fenomeno considerato), per le forti sollecitazioni, da parte di taluni
importanti settori dottrinali, che ebbero un non trascurabile riscon-
tro nell’esperienza giuridica, a che essi fossero configurati come una
forma moderna ed aggiornata di vita religiosa, si vide come la quali-
fica formale di istituto secolare mal si adattasse all’Opus Dei, 0 co-
munque potesse dar adito a gravi incomprensioni sul punto qualifi-
cante della laicitd dei suoi fedeli, con il pericolo di snaturarne lo spi-
rito, che peraltro costituiva ormai parte del patrimonio della Chiesa
universale.

Divenne pertanto sempre piu palese come la strada per un con-
veniente riconoscimento dell’Opus Dei non potesse passare per scor-
ciatoie: un riconoscimento formale, qualunque riconoscimento forma-
le, anche quello che sarebbe potuto apparire come il piu idoneo, si
sarebbe alla fine prestato a gravi equivoci, e a possibilita di manipo-
lazioni, se non accompagnato da una presa di coscienza di fondo dei
profili dottrinali, ascetici, e spirituali del fenomeno ecclesiale da esso
rappresentato.

5. Questi chiarimenti si rendevano dunque necessari; e ad essi
contribui in modo preponderante Alvaro del Portillo. Nell’attivita a
tal fine da lui svolta sono riscontrabili i suoi piu significativi contri-
buti dottrinali in materia.
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Intanto, pero, € da ricordare, per poter meglio cogliere il signifi-
cato e la portata dei suoi studi, come fosse affidata ad Alvaro del
Portillo, all’inizio degli anni sessanta, nella fase antipreparatoria del
Concilio Vaticano Il, la funzione di presidente della Commissione
per il laicato cattolico, e, a Concilio iniziato, di segretario della
Commissione de disciplina cleri et populi christiani (dai cui lavori, ri-
cordo per inciso, sarebbe sortito il decr. Rresbyterorum Ordinis, ove
per la prima volta fu previsto l'istituto delle prelature personali).

L’osservatorio occupato da mons. del Portillo era dunque il mi-
gliore per poter cogliere quanto veniva maturando all'interno della
Chiesa sui temi sopra accennati, e certamente egli collaboro perché
le idee che rappresentavano lo spirito dell’Opus Dei, e che peraltro
andavano diffondendosi anche fuori di esso, potessero trovare nella
piu alta sede magisteriale della Chiesa il piu opportuno riscontro. Il
che puntualmente avvenne: dottrine, come quella della universale
chiamata alla santita, come quella della santificazione delle cose tem-
porali e nelle cose temporali, che appena un ventennio prima erano
state acerbamente avversate da taluni settori del mondo ecclesiasti-
co, furono alla fine proclamate dal Concilio, e cosi proposte con au-
torevolezza all’intera comunita ecclesiale.

E del 1966, quando il Concilio s’era da poco chiuso, il saggio su
I laici nella Chiesa e nel mondo (cfr. Studi cattolici, n. 68, novembre
1966, p. 4-13 dell’estratto; ma anche La Table Ronde, n. 219, auvril
1966, p. 83-110), nel quale I'autore mise in evidenza taluni punti
fondamentali, tradizionali nello spirito dell’Opus Dei, che sarebbero
rimasti come altrettanti perni intorno ai quali egli avrebbe sviluppato
i suoi successivi lavori, e si sarebbero costruite una conveniente teo-
logia e una sistemazione giuridica del laicato: a) «La secolarita entra
nella definizione del laico nella misura in cui la Chiesa avverte chia-
ramente che la sorte del mondo non le e estranea, e invita il cristia-
no a guardarlo con amore. (...) La secolarita non & percid, semplice-
mente una nota ambientale, ma una nota positiva, propriamente teo-
logica» (p. 11); b) «(...) dopo il progresso dottrinale scaturito dal Va-
ticano Il, risulta insostenibile ogni tentativo di contrapporre radicali-
smo cristiano e vita laicale» (e qui I’autore richiama I'insegnamento
del Concilio sulla chiamata di tutti i fedeli alla pienezza della vita
cristiana e alla perfezione della carita {Lumen Gentium, cap. V, n. 39
e 40); c¢) infine, con riferimento agli insegnamenti conciliari proposti
dalla stessa cost. Lumen Gentium (n. 41) e dal decr. Apostolicam Ac-
tuositatem (n. 4), «i laici devono camminare verso la santita in un
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modo loro proprio, poiché [e qui cita J. Hernandez de Garnica,
Perfeccion y laicado, Madrid, 1955, p. 7, ma l'insegnamento risaliva
a J. Escriva] “le forme della perfezione cui debbono aspirare hanno
note diverse da quelle che potrebbero caratterizzare una spiritualita
di tipo monacale o religioso”» (p. 13).

Queste idee avrebbero avuto il loro corso. Sviluppate e proposte

in un robusto parere — Introducenda in iure canonico de laicorum no-
tione deque eorum iuribus et officiis in Ecclesia, Romae, 2 octobris
1966 — presentato alla Commissione per la riforma del Codice di

diritto canonico, i cui lavori erano iniziati subito dopo la chiusura
del Concilio, essi non mancarono di influire, con altri studi dell’au-
tore (prodotti sempre sotto forma di parere: cfr. Quaestiones recogno-
scendae circa clericorum adscriptionem alieni dioecesi, Romae, 20 iulii
1966), sulla preparazione dei Principia quae Codicis iuris canonici re-
cognitionem dirigant, che sarebbero stati approvati dal Sinodo dei ve-
scovi nel 1967 (cfr., in particolare, i nn. 6, 7 e 8. Communicationes,
n. 2 del 1969, p. 82-84), e, quindi, sui successivi lavori di riforma
del Codice nella specifica materia.

| temi sopra ricordati saranno poi ripresi e sviluppati dall’autore
nella sua pit importante opera giuridica: Pielesy laicos en la Iglesia. Ba-
ses de sus respectivos estatutos juridicos (Pamplona, 1969; Il ed. 1981;
111 ed. 1991; trad. it., Milano, 1969), che prefigurd con largo anticipo
quanto sarebbe stato disposto, quasi tre lustri dopo, dal Codice rifor-
mato del 1983, sullo statuto giuridico dei fedeli, in genere, e dei fedeli
laici, in particolare; un’opera che, del resto, avrebbe esercitato un in-
flusso assai rilevante sui lavori preparatori del nuovo Codice.

In tale opera il pensiero di mons. del Portillo s’incentra e si svi-
luppa per intero intorno all’insegnamento del Concilio Vaticano 11
sulla concezione della Chiesa, gia proposta peraltro da san Cipriano,
come « un popolo adunato nell’'unita del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo » (Lumen Gentium, n. 4). Questa idea centrale, ricca
di potenzialita teologiche inesauribili, che sottende I'intero lavoro
(cfr. 1l ed., p. 14), consente di configurare I'ordinamento giuridico
del popolo di Dio in modo tale che in esso resti per un verso salva-
guardata l’'uguaglianza radicale di tutti i fedeli, e per un altro verso
evidenziata la loro disuguaglianza funzionale, evitando i due rischi
contrapposti, contrari ad una corretta visione teologica della Chiesa,
di un appiattimento nell’'uniformita o di una negazione dell’'unitarie-
ta del popolo di Dio. Solo cosi € possibile configurare senza rischi ri-
duttivi uno statuto giuridico comune a tutti i fedeli, nel quale resta-
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no iscritti i principi fondamentali, che regolano, al contempo, la con-
dizione comune a tutti i cristiani e gli statuti particolari relativi alla
diversa posizione da ciascuno occupata nella Chiesa (cap. I).

L’autore, pero, non si preoccupa solo di fissare i principi guida
di una futura riflessione; ma arriva ai particolari. Definisce la condi-
zione giuridica del fedele (p. 50), costruisce e specifica il suo statuto
giuridico, fatto di diritti (a ricevere i necessari aiuti spirituali e I'op-
portuna formazione cristiana; ad insegnare; ad avere la propria spiri-
tualita e ad essere rispettato in essa; all’apostolato; di associazione;
di petizione; di scelta libera del proprio stato; di partecipare attiva-
mente alle azioni liturgiche; di rito; di conservare la propria fama) e
di doveri (di sovvenire alle necessita della Chiesa; di obbedire alla
gerarchia) (cap. ). Precisa, sulla scorta degli insegnamenti concilia-
ri, la nozione giuridica del laico (cap. V), e ne fissa il relativo statu-
to giuridico, anch’esso composto di diritti e di doveri, proposti in
maniera specifica (cap. V). Si sofferma sui diritti dei non battezzati
nella Chiesa, mettendo in evidenza com’essi siano strettamente legati
alla concezione stessa della Chiesa, e come I’evoluzione che di essa si
e avuta — dall'idea bellarminiana ad instar Rei publicae a quella con-
ciliare piu centrata sui profili teologici — consente ed impone una
diversa e piu estesa considerazione degli anzidetti diritti (cap. VI). E
tutto cio con riferimento e sulla base di una nozione tecnica del di-
ritto, del diritto soggettivo, della persona, e via dicendo, di cui an-
che l'ordinamento canonico non pud prescindere se in esso si deve
ancora parlare di una dimensione giuridica (cap. I1).

Ci accorgiamo subito che ci si trova in presenza di uno schema
sistematico e di proposizioni giuridiche che sarebbero stati fatti pro-
pri, quasi ad litteram, dal legislatore del Codice riformato. E certo
guardando il lavoro con sguardo retrospettivo puo sfuggire la novita
delle sue proposizioni, I’avanzamento che esso determind nella deli-
neazione dei diritti dei fedeli e dei laici, in particolare; aspetti che
non manchera di cogliere pero il lettore esperto, che conosce lo stato
della dottrina in materia all’epoca in cui quelle proposizioni furono
avanzate, e che sa apprezzare le modifiche che su tale punto il legi-
slatore del 1983 avrebbe saputo apportare al diritto della Chiesa pro-
posto dal Codice del 1917.

Taluni dei temi toccati nell’opera monografica sarebbero stati
ripresi, precisati o sviluppati da mons. del Portillo in scritti coevi:
lus associationis et associationes fidelium iuxta Concila Vaticani Il doc-
trinam (in lus canonicum, 8, 1968, p. 5-28), o di poco successivi: Los
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derechos de los fieles (in lus canonicum, 11, 1971, p. 69-93); Laicos: I.
Teologia] Il. Espiritualidad (in Gran Enciclopedia Rialp, voi. 13, Ma-
drid, 1973, p. 848-854); Le associazioni sacerdotali (in Liber amicorum
Alsrg. OneUn. Thémes actuéis de droit canonique et civil, Gembloux,
1976, p. 133).

Fra gli scritti coevi all’opera principale va segnalato in particola-
re, in quanto idoneo a meglio illuminare la visione complessiva del di-
ritto e delle strutture della Chiesa che sottende I’anzidetta opera, Di-
namicita e funzionalita delle strutture pastorali (in La collegialita episco-
pale per ilfuturo della Chiesa, Firenze, 1969, p. 161-177). In esso Fau-
tore, studiando il problema recepito e proposto dal Sinodo dei vescovi
nel 1967 (cfr. il n. 8 dei citati Principia quae Codicis inris canonici reco-
gnitionem dirigant), se fosse opportuno conservare I'individuazione del-
I’ambito su cui si esercita il potere giurisdizionale con riferimento al
tradizionale criterio di territorialita, ebbe modo di mettere in luce le
radici culturali del rapporto fra I’'esercizio del potere e il principio di
territorialita e gli inconvenienti derivanti da una radicalizzazione di
siffatto rapporto, auspicandone la mitigazione, si da rispondere meglio
alla concezione della Chiesa come popolo di Dio, evidenziata dal Con-
cilio Vaticano Il; una concezione che prese corpo nella definizione di
diocesi data dal decr. Christus Dominus (n. 11), la quale, com’¢ noto,
ruota intorno all'idea di comunita, e non piu intorno a quella di circo-
scrizione territoriale (onde é giocoforza concluderne che il territorio
debba essere assunto come criterio ordinario, ma non esclusivo, per de-
terminare I’ambito della comunita e quindi della giurisdizione).

Tutti cotesti studi (ricordo ancora, fra quelli giuridici, Morale e
diritto — in Persona y derecho, 1, 1974, p. 493-501 —, mentre natural-
mente non richiamo quelli di piu marcato carattere pastorale o umani-
stico, che saranno ricordati da altri), tradotti in consapevolezze sem-
pre piu diffuse ai vari livelli dell’esperienza giuridica e poi in operanti
norme giuridiche, avrebbero avuto un influsso di trascendentale spes-
sore per la soluzione del problema del riconoscimento giuridico dell’O-
pus Dei, per quel che esso nella sostanza era (ed €): una struttura isti-
tuzionale, di carattere personale, dotata, rispetto alle tradizionali
strutture di carattere territoriale, di specifiche proprietd, al servizio
dei fedeli laici, protagonisti ritrovati di un importante compito, da
svolgere nell’orizzonte dell’opera della divina redenzione.

6. Alvaro del Portillo, avendo saputo cogliere con grande sensi-
bilita ed acutezza gli insegnamenti del fondatore dell’Opus Dei sulla
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responsabilita e sui compiti essenziali che spettano ai laici nella
Chiesa, adoperandosi perché tali insegnamenti fossero accolti e pro-
clamati dal magistero ecclesiastico, suggerendo per essi anche una ve-
ste tecnica giuridica adeguata, contribui con la sua opera a superare,
nell’elaborazione dottrinale e nella prassi pastorale, I'antica tesi gra-
zianea dei «duo sunt genera christianorum», sulla quale la comunita
ecclesiale si era adagiata per tanti secoli, e che ebbe effetti non posi-
tivi per la vita della cristianita, di fatto resasi estranea alle realta
temporali e alle loro interne potenzialita spirituali. E questi nuovi
sentieri di spiritualita, che rappresentano senza dubbio un futuro af-
fascinante per la Chiesa, e un indice della sua perenne giovinezza a
duemila anni dalla sua nascita, sono stati preparati non in rottura,
ma in piena consonanza con l'originario messaggio cristiano, nella
riaffermazione della visione unitaria dell’'uomo e del mondo, fatti in-
sieme di anima e di corpo, di spirito e di materia, che rappresenta il
motivo piu eminente della tradizione culturale giudaico cristiana.

| giuristi, e i canonisti in particolare, debbono pertanto ad Al-
varo del Portillo un insegnamento di grande rilievo, implicito non
solo nelle sue opere scritte, ma in tutta la sua laboriosa attivita:
buon giurista non & chi manipola concetti a tavolino, e di essi si ser-
ve per costruzioni colte (e, bisogna dire, talvolta artificiali o addirit-
tura stravaganti); buon giurista € colui che sa cogliere i profili di di-
ritto e di giustizia che urgono nella concreta esperienza giuridica, ed
ivi sa farli valere con la sua opera pratica e teorica. Cio, fra I’altro,
significa che il diritto non puo essere inteso come espressione arbi-
traria di un volere autoritativo, ma come il mondo dei bisogni origi-
nali dell'uomo, che, in quanto abbiano rilievo sociale, manifestano
I'insopprimibile ed essenziale esigenza della giustizia (alla quale ¢ or-
dinato appunto il diritto). Ma chi non sa arrivare a quei bisogni, chi
si contenta di lavorare solo sulle norme (per farle o per interpretar-
le), taglia a queste la radice che le rende vitali, correndo il rischio di
creare mondi innaturali alieni dalla realta, o poco rispettosi della
stessa.

29. lus Ecclesiae - 1994.
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CARLOS J. ERRAZURIZ M.

RIFLESSIONI SULLA CAPACITA CONSENSUALE
NEL MATRIMONIO CANONICO (*¥)

1. Il canone 1095 quale termine di un’evoluzione giurisprudenziale e dottrinale. —
2. Alcune riflessioni attorno al can. 1095, specialmente sulla questione dell’autono-
mia dell'incapacita di assumere rispetto alla mancanza di discrezione di giudizio, e
la connessione di tale problema dottrinale con gli abusi nell’applicazione del
can. 1095.

1. 1l canone 1095 quale termine di urievoluzione giurisprudenziale e
dottrinale.

Il canone 1095 sulla capacita consensuale nel matrimonio — vi-
sta nella prospettiva di determinare la rispettiva incapacita —, & sen-
za dubbio il piu celebre dei canoni del Codice di Diritto Canonico
del 1983. Si tratta di uno dei motivi di nullita del matrimonio cano-
nico che con piu frequenza si adducono e applicano attualmente.
D’altra parte, nel Cile si sono alzate negli ultimi anni certe voci fa-
vorevoli alla trasposizione dell’attuale normativa canonica all’ambito
civile, come via per risolvere casi che sarebbero di vera nullita per
mancanza di capacita, ovviando cosi all’introduzione del divorzio nel
nostro sistema di matrimonio civile obbligatorio, afflitto da molto
tempo dalla piaga delle nullita fraudolente per motivi di forma.

Com’é ben noto, esiste una bibliografia scientifica molto ampia
sulla capacita consensuale C). In gquesta occasione non € mio deside-

(*) Si riproduce, con qualche ritocco, il testo dell’esposizione condotta dal-
I’autore durante un Seminario di Professori tenuto presso la Facolta di Diritto del-
I’'Universita de los Andes (Santiago del Cile). Traduzione di Michele Gavasci.

(O Cfr. ad es. il recente volume AA.W., Incapacidad consensual para las obli-
gaciones matrimoniales, a cura di J.A. Fuentes, EUNSA, Pamplona 1991, con studi
di J. Hervada, M.F. Pompedda, J.T. Martin de Agar, F. Loza, R.L. Burke, C. Bur-
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rio addentrarmi nei molteplici problemi tecnici ancora aperti in rela-
zione a questo capo di nullita. Vorrei piuttosto analizzarne il fonda-
mento, come via attraverso la quale potere poi tornare con piu luce
ed ampiezza di orizzonti a quei problemi applicativi. E mia intenzio-
ne soprattutto offrire alcune riflessioni sulla figura del numero 3 di
detto canone. Come si vedra, tali riflessioni sono per ora piu proble-
matiche che propositive.

Il notissimo testo del canone 1095 recita cosi: « Sono incapaci a
contrarre matrimonio: lo coloro che mancano di sufficiente uso di
ragione; 2° coloro che difettano gravemente di discrezione di giudi-
zio circa i diritti e i doveri matrimoniali essenziali da dare e accetta-
re reciprocamente; 3° coloro che per cause di natura psichica, non
possono assumere gli obblighi essenziali del matrimonio ». Questa di-
sposizione codiciale sintetizza una lunga e complessa evoluzione, che
ha avuto per protagonista la giurisprudenza dei tribunali ecclesiastici
— soprattutto della Rota Romana —, benché non siano mancati an-
che apporti importanti della dottrina (2). Davanti all’assenza di un
canone parallelo nel Codice di Diritto Canonico del 1917, e con l'in-
tenzione di risolvere diverse ipotesi in cui sembrava mancare la capa-
cita psichica per sposarsi — soprattutto a causa di malattie proprio
di indole psichica, del cui influsso si era ogni volta piu consci —, la
giurisprudenza € andata a poco a poco forgiando queste nuove cate-
gorie canoniche per apprezzare l’'incapacita riguardante il consenso
matrimoniale (3).

Dalla sintesi che di questa evoluzione offre il canone 1095, si
evidenzia, innanzitutto, che non basta un sufficiente uso di ragione
(n. 1 del can.) come quello che si raggiunge abitualmente intorno ai

ke, J.l. Bafares, L.M. Garcia, A. Polaino, F. Gil de las lleras, J.J. Garcia Failde e
R. Rodriguez-Ocafa; il contributo di M.F. Pompedda, dal titolo L'incapacita consen-
suale, si trova anche in M.F. Pompedda, Studi di diritto matrimoniale canonico, Ed.
Giuffre, Milano 1993, p. 449-492.

(2) Sulla storia di questo canone cfr. J. Carreras, Los precedentes remotos de
la incapacidad de asumir las obligaciones esenciales del matrimonio (canon 1095, 3), te-
si dottorale pro manuscripto, Ateneo Romano della Santa Croce, Roma 1991. Un
riassunto rielaborato di questa tesi — che raccoglie ed amplia le conclusioni fonda-
mentali, alle quali mi sono ispirato frequentemente — si trova pubblicato con il ti-
tolo L’antropologia e le norme di capacita per celebrare il matrimonio (I precedenti re-
moti del canone 1095 CIC '83), in lus Ecclesiae, 4 (1992), p. 79-150.

(3) Cfr. P.G. Bianchi, « Incapacitas assumendi obligationes essentiales matrimo-
nii »: analisi della giurisprudenza rotale, particolarmente degli anni 1970-1982, Glossa,
Milano 1992.
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sette anni, ma che & necessaria una discrezione di giudizio che sia
proporzionata al matrimonio. L’affermazione di questa proporziona-
lita ¢ proprio la ragion d’essere del secondo numero del canone. Poi-
ché il Codice del 1983 continua a raccogliere nel canone 1096 I’esi-
genza di possedere una sufficiente conoscenza speculativa su quello
che ¢ il matrimonio, resta chiaro che la discrezione di giudizio del
canone 1095 n. 2 é di natura pratica: & una conoscenza per poter da-
re e accettare realmente gli obblighi matrimoniali essenziali. D’altra
parte, il fatto che non si raccolga nel Codice I'ipotesi della cosiddet-
ta mancanza di libertd interna per contrarre — mancanza di volonta
libera —, mostra che questa ipotesi rientra nel n. 2 del canone 1095,
accogliendo implicitamente — a mio giudizio — il principio tradizio-
nale ubi intellectus, ibi voluntas (dov’é presente l'intelletto, € presen-
te anche la volonta) (4).

In secondo luogo, il legislatore ha distinto il caso dell’incapacita
di assumere gli obblighi essenziali del matrimonio (n. 3) rispetto al
grave difetto di discrezione di giudizio riguardo a questi stessi obbli-
ghi (n. 2). In questo modo, si accoglie implicitamente I’affermazione
dell’autonomia del capo di nullita del n. 3, ammettendo I’ipotesi che
una persona capace di emettere un consenso valido dal punto di vi-
sta soggettivo — come atto umano adeguato alla celebrazione del
matrimonio — (ossia, che possiede una sufficiente discrezione di giu-
dizio matrimoniale) sia, ciononostante, incapace dal punto di vista
oggettivo, nella misura in cui non possa assumere gli obblighi matri-
moniali essenziali. Pertanto, nella situazione di cui al n. 3 l'atto di
consenso non sarebbe valido per inefficacia, cioé per il fatto che si
riferisce ad un oggetto impossibile.

Questo caput nullitatis del n. 3 si & sviluppato in stretta relazio-
ne con l'impedimento matrimoniale di impotenza: si trattava di
estendere I'ambito di operativita di quest’'ultimo ad altri obblighi di-
stinti da quello di prestare I’atto coniugale (per questo si € parlato
all’inizio di impotentia moralis, in contrapposizione alVimpotenza phy-
sica) (5). Si applicava cosi lo stesso principio ad impossibilia nemo te-

(*) Sul tema, cfr. J.G. C. Crescenti, Taita de liberdade interna e nulidade de
consentimento matrimonial. Re/lexdes sobre o principio « ubi Intellectus, ibi voluntas »
nas decisoes da Rota Romana (1977-1986), tesi dottorale, Ateneo Romano della Santa
Croce, Roma 1990.

(5) Questa € stata la proposta di P. Huizing, Schema structurae iuris canonici
latini de matrimonio cum notis bibliographicis, Pontificia Universita Gregoriana, Ro-
ma 1963, p. 346; essa fu presentata in modo monografico nella nota tesi di J.R.
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Keanetur (nessuno € obbligato a fare I'impossibile) che giustifichereb-
be I'efficacia invalidante dellimpotenza fisica. Alle sue origini si
trattava di risolvere certi casi di infermita psicosessuali (ninfomania,
omosessualita, ecc.) che, pur dando luogo alla nullita del matrimonio
contratto, non sembrava possibile spiegare in virta di nessuno dei
capi di nullita precedentemente ammessi; in particolare, pareva che
ci fosse una sufficiente discrezione di giudizio.

In tal modo, questo nuovo capitolo di nullita del matrimonio ca-
nonico, che & andato prendendo forma soprattutto a partire dalla fi-
ne degli anni '60 — benché le sue basi erano state gia poste prima
— & nato strettamente legato ad altri due: quello dellimpotenza, che
e servito da modello ispiratore, e quello della mancanza di discrezio-
ne di giudizio, nei cui confronti ha rivendicato I’autonomia (6). Cio
spiega alcuni problemi tecnici che ancora sorgono tra i canonisti: se
quella che prima del Codice del 1983 ¢ stata chiamata prevalente-
mente incapacitas assumendi onera coniugalia (incapacita di assumere
gli oneri coniugali) debba essere concepita come un impedimento
matrimoniale o piuttosto come una mancanza di consenso (I’opzione
sistematica del nuovo Codice favorisce questa seconda interpretazio-
ne); se bisogna applicare ad essa gli stessi requisiti dell’impedimento
di impotenza, perché renda invalido il matrimonio (antecedenza, per-
petuita) (7); se possa darsi una incapacita di assumere che sia relativa

ting, The Bearing of Mental Impairment on the Validity of Marriage: An Analisis of
Rotai Jurisprudence, Pontifica Universita Gregoriana, Roma 1964. Va tenuto presen-
te che questa proposta di configurare un nuovo impedimento di impotenza morale,
che avrebbe incluso anche la discrezione di giudizio — determinando una concezio-
ne unitaria delle due ipotesi dei nn. 2 e 3 dell’attuale can. 1095 in senso proprio op-
posto a quello che prospetto in queste pagine — non & stata accolta dalla nuova co-
dificazione. « E chiaro tuttavia che gli argomenti giuridici sottostanti a tale conce-
zione furono fondamento del nuovo caput nullitatis del canone 1095 n. 3, sebbene
esso sia stato qualificato come un difetto di consenso e non sia stato compreso nella
categoria degli impedimenti » (J. Carreras, L'antropologia e le norme ai capacita ma-
trimoniale..., cit., p. 108).

(6) Su questa autonomia, cfr. U. Navarrete, ‘Incapacitas assumendi onera’ uti
caput autonomum nullitatis matrimonii, in Periodica, 61 (1972), p. 47-80.

(7) Sulla perpetuita cfr. ad es. P.A. Bonnet, L'incapacita relativa agli oneri ma-
trimoniali quale incapacita personale ad attuare le proprieta essenziali, in Il Diritto Ec-
clesiastico, 93 (1982), Il, p. 337-340; e di recente K. Boccafola, De relatione inter
postulatum perpetuitatis c. 1084, 8 1 ac incapacitatem assumendi onera essentialia c.
1095, ==3in Periodica, 83 (1994), p. 93-117; e P. Pavanello, Il requisito della perpe-
tuita nell'incapacita di assumere le obbligazioni essenziali del matrimonio (c. 1095, 3°),
in Periodica, 83 (1994), p. 119-144.
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(rispetto solamente a una persona determinata, non in modo assolu-
to) alla stregua dell’impotenza relativa. Allo stesso tempo, acquista
un rilievo speciale in questo campo un’altra questione molto discussa
dopo il Concilio Vaticano Il: se si debba aggiungere, oltre agli obbli-
ghi matrimoniali tradizionalmente considerati, un nuovo obbligo —
e, conseguentemente, un nuovo diritto dell’altra parte — il cui og-
getto sarebbe la comunita di vita, d’accordo con la concezione perso-
nalista del matrimonio proposta dalla Costituzione pastorale Gau-
dium et spes, nn. 47 e ss.

Per completare questo breve quadro introduttivo, bisogna tener
conto del fatto che, in quest’ambito, insieme agli atteggiamenti ben
ponderati che si sforzano di giudicare con equilibrio la difficile que-
stione della capacita o incapacita di sposarsi, si sono registrati non
pochi abusi, che in alcuni ambienti e momenti sono arrivati ad esse-
re generalizzati. Prima della promulgazione del Codice del 1983, la
Santa Sede € intervenuta varie volte in questa materia, rilevando
con chiarezza la dinamica divorzista inerente ad una indiscriminata
dichiarazione di nullita di ogni matrimonio fallito, allorché si trova
in questo stesso fallimento un argomento in favore di. una supposta
incapacita, che perd, curiosamente, non impedirebbe di passare dopo
a nuove nozze. Inoltre, questi interventi della Sede Apostolica rive-
lavano un modo di amministrare la giustizia ecclesiastica caratteriz-
zato da una grande celerita e quantita di dichiarazioni di nullita,
ispirate da questo quasi unico capo di incapacita o immaturita, con-
cretamente rispetto alla comunita di vita o alle relazioni interperso-
nali (s).

Dopo la promulgazione del nuovo Codice, Giovanni Paolo Il ha
dedicato al tema due dei suoi annuali discorsi alla Rota Romana,
quelli del 1987 e del 1988 (9). Questi discorsi meriterebbero un com-
mento approfondito, che ora non & possibile fare (I0). In essi ¢ posta
al centro dell’attenzione la visione integrale della persona umana,
propria della dottrina cristiana. Data I'importanza che in queste cau-

(8) Un’autorevole sintesi si trova nella relazione dell’allora Prefetto del Su-
premo Tribunale della Segreteria Apostolica, Card. Pericle Felici, al Sinodo dei
Vescovi del 1980 sulla famiglia (6 ottobre 1980, in Communicationes, 12, 1980,
p. 215-220).

(9) 5 febbraio 1987 (in AAS, 79, 1987, p. 1453-1458); e 25 gennaio 1988 (in
AAS, 80, 1988, p. 1178-1185).

(10) Cfr. J.T. Martin de Agar, L'incapacita consensuale nei recenti discorsi del
Romano Pontefice alla. Rota Romana, in lus Ecclesiae, 1 (1989), pp. 395-422.
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se assume il lavoro dei periti psicologi e psichiatri, il Papa insiste sul-
la necessita che questo lavoro si muova nell'orizzonte dell’autentica
antropologia cristiana, che implica — tra gli altri elementi — I’affer-
mazione della libertda umana, la sua apertura ai valori trascendenti,
I’esistenza tanto del peccato e delle sue conseguenze nell’'uomo quan-
to della salvezza in Cristo, la conseguente necessita dello sforzo e
della lotta per vivere il matrimonio nella sua autenticita umana e cri-
stiana. Sorge, quindi, la necessita di adottare in queste cause un con-
cetto realista di normalita. Questa ¢ compatibile con difficolta nella
vita coniugale, che devono distinguersi dall'incapacita, la quale deve
basarsi su una seria anomalia di indole psichica, in quanto non basta
una anomalia lieve né una di indole morale. Tanto il perito quanto il
difensore del vincolo e il giudice, ognuno nel proprio ruolo, non de-
vono lasciarsi condurre da giudizi semplicistici che vedono in qualun-
qgue sintomo di difficolta psicologica la prova di una nullita matrimo-
niale, e devono considerare invece l'insieme della situazione, in
quanto la responsabilita morale dei coniugi puo avere tanta parte nel
fallimento matrimoniale.

Questi discorsi, che si situano su di un piano superiore a quello
delle discussioni tecnico-giuridiche, richiamano chiaramente I’atten-
zione sulla gravita e attualita del tema, e indicano le basi per il suo
adeguato approfondimento.

2. Alcune riflessioni attorno al can. 1095, specialmente sulla questio-
ne dell'autonomia dell'incapacita di assumere rispetto alla mancan-
za di discrezione di giudizio, e la connessione di tale problema dot-
trinale con gli abusi nell'applicazione del can. 1095.

Di fronte a tali problemi nell’applicazione di questo caput nulli-
tatis ci si pud domandare se il problema consista solamente in un
abuso di certe categorie canoniche per misurare l'incapacita — di
per sé valide, ma di fatto e spesso adoperate male —, o piuttosto se
siano queste stesse categorie a dover essere ancor riesaminate ed ul-
teriormente affinate (n).

(n) M.F. Pompedda, nel suo ricordato contributo di sintesi circa L'incapacita
consensuale, alludeva ad una siffatta problematica, pur non volendo entrare in essa
in quell’occasione: « si potrebbe porre la questione se la norma espressa definitiva-
mente nel canone 1095, che ha positivamente statuito in materia, sia del tutto ade-
guata, tanto nella formulazione verbale quanto nel contenuto giuridico, al concetto
integrale del consenso matrimoniale e quindi per converso al suo difetto radicale.
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Prima di proseguire, vorrei aggiungere alcune precisazioni che
aiutino a meglio comprendere il quesito appena enunciato. Anzitut-
to, la possibilita di valutare criticamente I’attuale canone 1095 non
implica in nessun modo la pretesa di ignorare i problemi reali di tipo
psicologico e psichiatrico con i quali la pratica canonica ha dovuto
confrontarsi, né un preconcetto atteggiamento negativo di fronte alle
possibili nullita mattrimoniali per motivi di questo tipo. Neppure si-
gnifica non avere fiducia negli apporti veramente validi delle scienze
psicologiche e psichiatriche. Inoltre, non vuol dire che tutte le cause
sentenziate pro militiate sulla base di un capo che si dimostri inade-
guato contengano un’ingiusta e sbagliata dichiarazione di nullita: in
diritto é perfettamente possibile arrivare a soluzioni vere per vie non
del tutto adeguate, le quali intendono offrire una giustificazione teo-
rica a determinate soluzioni cui era gia giunta quella che si potrebbe
denominare la giusta intuizione dei giudici.

D’altra parte, va tenuto presente che l'interrogativo posto ri-
sponde soltanto ad uno dei possibili modi di affrontare la questione
della capacita matrimoniale: quello proprio del giurista nella sua atti-
vita scientifica, il quale, alla luce dei risultati ottenuti grazie ai suoi
strumenti concettuali, cerca di aggiustarli perché servano meglio alla
missione di fare giustizia in tutti i casi. Naturalmente ci sono molti
altri fronti nei quali la questione della capacita consensuale matrimo-
niale costituisce oggi una vera sfida: quello dei principi filosofici e
teologici, quello delle scienze umane, quello delle politiche sociali in
materia familiare, quello dell’azione pastorale della Chiesa, quello
della funzione giurisdizionale ecclesiale — che & anche compito squi-

sitamente pastorale —, ecc. E molto significativo che il Santo Padre
abbia voluto istituire nella Santa Sede un dicastero per le questioni
della famiglia — il Pontificio Consiglio per la Famiglia — e che va-

dano sorgendo istituzioni accademiche con una impostazione interdi-
sciplinare centrata sulla famiglia come oggetto di ricerca e di stu-
dio (12). Risulta ancor piu eloquente il modo in cui la Chiesa ha fatto

Trattandosi di normativa attingente il diritto naturale e non implicando la codifica-

zione l'inerranza della Chiesa se non in senso negativo — tale cioé per cui ¢ da
escludere I'emanazione di leggi contrarie alla Fede e alla Morale —, la questione po-
sta non sembra del tutto peregrina » {Studi di diritto matrimoniale canonico, cit., p.
485 s.).

(12) Ricorderei ad es., pur nella loro diversita, I'lstituto Giovanni Paolo Il per
studi su matrimonio e famiglia, della Pontificia Universita Lateranense, e I'Instituto
de Ciencias para la Familia dell’'Universidad de Navarra.
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sua la dichiarazione dell’anno 1994 quale « Anno Internazionale del-
la Famiglia » da parte delle Nazioni Unite (13). Tutte le scienze che
hanno a che vedere con I'uomo sono in relazione con il matrimonio
e la famiglia. Il diritto canonico, senza uscire dai suoi orizzonti e
dalla sua missione specifica, € chiamato a dare il proprio apporto,
che forse € piu importante di quanto si pensi, giacché contribuisce a
modellare la coscienza dei fedeli in questi campi, e per questa via ha
grande influsso sulla coscienza sociale dell’intera umanita riguardo
gueste questioni decisive.

Tornando al tema della valutazione del canone 1095 — un pre-
cetto corretto ma a volte utilizzato male, oppure una norma che ha
bisogno di essere ulteriormente riformulata? —, a mio giudizio con-
viene subito tenere conto di due principi. In primo luogo, si tratta
di una norma che, benché aspiri ad assumere il diritto naturale, lo fa
naturalmente mediante schemi umani. E normale che questa formu-
lazione necessiti di essere progressivamente vagliata, per farla adatta-
re sempre meglio alle esigenze di giustizia dell’essere dell’'uomo e
delle sue relazioni interpersonali, in questo caso del matrimonio. Co-
si come il sistema matrimoniale del Codice del 1917 era chiaramente
insufficiente per risolvere alcuni problemi di ordine psichico fino ad
allora non sufficientemente avvertiti — e forse anche meno presenti,
di fatto, nella societh —, non bisogna meravigliarsi che il sistema
matrimoniale del nuovo Codice — la cui linea di continuita con il
precedente merita di essere specialmente sottolineata: né il matrimo-
nio né la sostanza della dottrina cristiana riguardo ad esso possono
cambiare — possa apparire suscettibile di miglioramenti.

In secondo luogo, come succede sempre nel mondo giuridico,
questi possibili miglioramenti dovranno essere il frutto di un esame
della situazione che tenga conto della realta dell’applicazione delle
norme alla vita. Non va infatti mai dimenticato il carattere essenzial-
mente realistico dei concetti e degli istituti giuridici la cui validita é
vagliata proprio dalla loro capacita di offrire soluzioni adeguate ai
casi reali.

A mio parere, i due primi numeri del canone 1095 non pongono
problemi sostanziali di ordine teorico. Possono essere oggetto di in-
terpretazioni e applicazioni inadeguate, cioé di abusi, ma in sé rac-
colgono una tradizione canonica multisecolare la cui validita é stata
riconfermata negli ultimi tempi, anche come via per integrare e com-

(13) Cfr. Giovanni Paolo I, Lettera alle Famiglie, 2 febbraio 1994.
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prendere meglio i problemi attuali (14). Penso specialmente al criterio
naturale della puberta come eta minima per contrarre matrimonio,
nella quale si danno normalmente — nella radicale unita anima-corpo
propria delluomo — i requisiti minimi di capacita sia fisica che psi-
chica per sposarsi. Il realismo di questa concezione vede il matrimo-
nio come oggetto di una inclinazione della natura — intesa non in
senso naturalistico, ma metafisico: riferita cioé alla natura integrale
(spirituale-corporea) dell’'uomo — che permette ad ogni uomo norma-
le di unirsi in matrimonio. In questa concezione si pone I’accento so-
prattutto sulla realta positiva della capacita naturale matrimoniale,
nella sua radicale unita, che comprende i diversi piani dell’essere e
dell’agire umani. Di conseguenza, I’anormalita come incapacita ma-
trimoniale appare chiaramente come eccezione; é perfino offensivo
per una persona normale essere reputata incapace di sposarsi a parti-
re da una certa eta. Le oscillazioni dell’eta cronologica in cui di fatto
ha luogo la pubertad nel suo senso integrale di eta che comporta I'at-
titudine a sposarsi (che pud talvolta situarsi piu tardi della puberta
nel suo senso biologico) non implicano la negazione di quel carattere
naturale del processo evolutivo che porta ad essere capaci dello stato
matrimoniale. Peraltro, queste oscillazioni — che sono difficili da
apprezzare: di solito ci sono tendenze discordanti che convivono in
ogni momento storico — devono stimarsi prudenzialmente mediante
I'impedimento di eta stabilito dall’autorita legittima.

Le due prime fattispecie di incapacita matrimoniali del canone
1095 coincidono nel riferirsi inequivocabilmente all’assenza della ca-
pacita consensuale al momento del patto coniugale: incapacita di co-
noscere e volere il matrimonio (13). La distinzione tra le due fattispe-
cie é utile allo scopo di mostrare la maggiore capacita di cui c’é biso-
gno per sposarsi rispetto al mero uso sufficiente di ragione. Ma come
misurare la conoscenza e la volonta adeguate, proporzionate al matri-
monio? A tal fine, il punto di riferimento indicato dalla tradizione ¢

(14) Sulla discrezione di giudizio matrimoniale, cfr. E. Tejero, La discrecién
de juicio para consentir en el matrimonio, in lus Canonicum, 22 (1982), p. 403-534; e
R.L. Burke, Lack of discretion ofjudgement because of schizophrenia: doctrine and re-
cent rotai jurisprudence, Pontificia Universita Gregoriana, Roma 1986.

(15) In questi due numeri si include anche I'incapacita dovuta ad una inesi-
stenza temporale di questa conoscenza e volonta nel momento di sposarsi (per esem-
pio, a causa di ubriachezza), la quale non implica propriamente incapacita perma-
nente. Questa opzione sistematica del Codice mi sembra discutibile, benché non mi
pare abbia particolari riflessi pratici.
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chiaramente la natura umana nel suo sviluppo evolutivo in ogni per-
sona: la sufficiente discrezione di giudizio appare legata al momento
della puberta nel senso integrale descritto. Cid significa che, per con-
trarre matrimonio, non basta una conoscenza meramente astratta di
quello che ¢ il matrimonio — possibile in una persona da prima della
pubertd — né una mera velleita matrimoniale — anch’essa possibile
prima di quell’eta —. La struttura somatico-spirituale dell’luomo si
riflette anche in questo atto decisionale riguardante la propria vita
che ¢ il patto coniugale: sono necessarie una conoscenza e una volon-
ta in sintonia con la realta vitale del matrimonio concreto che si con-
trae. Per questa conoscenza e questa volonta & psicologicamente in-
dispensabile il concorso della conoscenza e della affettivita sensibili
riferite al campo sessuale. In effetti, la decisione di amore di volonta
— la ailectio —, propria dell’atto del consenso matrimoniale, non é
concepibile al margine del riferimento ad una persona concreta di
sesso opposto, verso la quale opera la tendenza sessuale umana in cui
sono naturalmente integrati il livello corporale, quello psichico e
quello spirituale. Dimenticarlo implicherebbe cadere in una visione
idealizzata, angelica, del matrimonio, che si allontana dalla realta
umana.

Passando al terzo numero del canone 1095 — Il'incapacita di as-
sumere gli obblighi essenziali del matrimonio —, occorre considerare
la questione circa I’'autonomia e la distinzione di questo capo rispetto
a quello della discrezione di giudizio. Secondo me ci sono diverse ra-
gioni che consigliano di non considerare ancora definitivamente ri-
solta tale questione (l6).

Innanzitutto, le origini di questo capo di nullita suscitano qual-
che perplessita. Il fatto che la dottrina e la giurisprudenza canonica
non abbiano applicato prima al matrimonio il principio ad impossibi-

(16) Anche dopo il Codice del 1983 non mancano autori che tendono a dubi-
tare su tale autonomia: cfr. ad es. R.L. Burke, Lack ofdicretion ofjudgment..., cit.,
p. 95-97, con abbondanti riferimenti bibliografici sulla questione, soprattutto prima
del 1983; O. Fumagalli Cakulli, La disciplina del matrimonio e il magistero conci-
liare, in AA.VV., La normativa del nuovo Codice, a cura di E. Cappellini, Querinia-
na, Brescia 1983, p. 207; L.A. Wauck, in I. Gramunt - J. Hervada - L.A.
Wauck, Canons and Commentaries on Marriage, The Liturgica! Press, Collegeville
(Minnesota) 1987, p. 176. Altri, con criteri pratici e realistici, pensano che almeno
si debba rifuggire da una distinzione troppo rigida: cfr. ad es. P. Moneta, Il matri-
monio nel nuovo diritto canonico, Edizioni Culturali Internazionali, Genova 1986, p.
96 s.
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Ha nemo tenetur € gia un primo indizio che merita di essere analizza-
to. Inoltre, non mi sembra convincente il processo di estensione del-
I'impedimento di impotenza, dal quale muove storicamente questa
incapacita, giacché I'impotenza si riferisce unicamente alla capacita
di compiere I’atto coniugale, che per sua natura presenta connotati
peculiari, suscettibili di dar luogo ad un impedimento matrimoniale
oggettivo, distinto dall'incapacita consensuale. Di fatto poi Yincapa-
citas assumendi onera non € stata accolta tra gli impedimenti nella
nuova codificazione, come sarebbe stato piu congruente se si fosse
seguita fino in fondo la logica della sua autonomia rispetto all’atto
soggettivo del consenso.

D’altra parte, questo motivo di nullita si forgia dentro una vi-
sione contrattualista che tende ad applicare gli schemi dei contratti
alla realta del matrimonio. Lo dice la stessa formulazione del canone
1095, n. 3 (come pure quella del n. 2), in cui I'incapacitd ha come
punto di riferimento immediato I’assunzione degli obblighi essenziali
del matrimonio. In cambio, lo stesso Codice — riportando la dottri-
na della Gauaium et Spes, n. 48 — esplicita I’oggetto del consenso
matrimoniale non piu in rapporto ai diritti-obblighi matrimoniali (co-
me era lo ius in corpus del Codice precedente), ma in rapporto al do-
no di se delle stesse persone dei coniugi: « Il consenso matrimoniale
e l’atto della volonta con cui I'uomo e la donna, con patto irrevoca-
bile, danno e accettano reciprocamente se stessi per costituire il ma-
trimonio » (canone 1057 § 2).

Come ha rilevato la gia citata ricerca di Carreras, nel costruire
la nuova figura si & usata la stessa concezione contrattualista impe-
rante sotto il Codice precedente, integrandola con nuovi diritti-ob-
blighi come quello della comunita di vita, tema che, peraltro, conti-
nua a sembrarmi molto aperto, posto che quest’ultima risulta difficil-
mente distinguibile dal matrimonium ipsum. E la logica del contratto
quella sottesa a questo n. 3: il matrimonio implica obblighi, impegni,
prestazioni — di cui si sottolinea la gravita —; chi non pud assumer-
li per difetti psichici non pud sposarsi validamente, quantunque pre-
sti un atto di consenso psicologicamente idoneo. Ma in che modo si
puo sapere che non li pud assumere? Benché si parli di assumerli —
per mettere in rilievo che I'incapacita deve darsi nel momento stesso
di sposarsi —, mi sembra che sia quasi inevitabile ricorrere al mo-
mento del compimento per giudicare il momento dell’assunzione. In
effetti, & I'impossibilitd di compimento delle obbligazioni ad implica-
re la nullita del patto, in un modo analogo a quel che succede quan-
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do una persona conclude un contratto del cui oggetto non puo inve-
ce disporre. In questa prospettiva non sarebbe superfluo chiedersi fi-
no a che punto atti involontari — o non sufficientemente liberi —
che siano prodotti di anomalie psichiche (come, per esempio, la nin-
fomania) possano essere considerati come vero non compimento degli
obblighi. E converrebbe altresi domandarsi in che misura i diversi
obblighi matrimoniali siano distinguibili tra di loro, ai fini di costi-
tuire altrettanti ipotesi di incapacita di assumere, e non vi sia piutto-
sto una radicale unita della capacita consensuale matrimoniale, esi-
stente 0 meno per modum unius, con riferimento indistinto a qualun-
que obbligo matrimoniale.

Tentando di approfondire la questione, penso che questa costru-
zione, benché certamente possa essere usata per risolvere con giusti-
zia determinati casi, contenga piu 0 meno esplicitamente un modo
non del tutto adeguato di concepire il matrimonio, il che forse spie-
ga la facilita con la quale pud essere oggetto di abuso. In effetti, I'at-
to di contrarre matrimonio implica essenzialmente per gli stessi co-
niugi un darsi e accettarsi reciprocamente, che solo come conseguen-
za comporta obblighi, diritti e prestazioni reciproche. Il mistero —
prima di tutto naturale — del matrimonio risiede proprio in questa
capacita di unirsi di due persone di sesso diverso in modo che resti-
no da allora indissolubilmente legate, indipendentemente dalle vicis-
situdini della vita matrimoniale successiva. Percio, il punto focale
della capacita matrimoniale é il patto coniugale, non la vita coniuga-
le, nella quale sono possibili molte circostanze — degli stessi coniugi
o esterne ad essi — che rendono impossibile il vivere determinati
aspetti della relazione matrimoniale, che non per questo cessa di
esistere.

Benché, naturalmente, al momento di valutare la capacita matri-
moniale bisogna tener conto dell’intera biografia della persona, ed in
particolare dello sviluppo della vita di relazione con I’altra persona
con la quale si & unito, bisogna evitare con attenzione il rischio di
trasformare il successo o I’'insuccesso dell’'unione in criterio di validi-
ta o nullita del vincolo. In realta, il pericolo esiste in quanto, a mio
modesto parere, la dinamica propria dell’incapacitas assumendi Leude
a concepire il fallimento matrimoniale come segno di nullita. Cid
permette, forse, di comprendere perché, una volta ammessa Vincapa-
citas assumendi, risulti difficile escludere dal suo ambito I'ipotesi del-
l'incapacita meramente relativa — che ¢, in definitiva, I'incompatibi-
lita di caratteri, con le enormi difficolta di oggettivazione che la ca-
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ratterizzano, e soprattutto con la sua riduzione dell’'unione matrimo-
niale al piano dell'integrazione psichico-affettiva —. Su questa stessa
linea, si comprende anche la tendenza ad attribuire efficacia invali-
dante a situazioni semplicemente latenti nelle persone al momento di
sposarsi, che verranno successivamente alla luce determinando I'im-
possibilita della convivenza coniugale; oppure la difficolta di restrin-
gere Vincapacitas assumendi, come fa il canone 1095, a quella fondata
su cause d’indole psichica, senza includere quelle di tipo morale,
nonché la tendenza a diminuire I’esigenza di gravita in tali cause. Mi
sembra che alla base di queste varie tendenze vi sia una medesima
impostazione di fondo, avente una sorta di logica interna, che porta
ad interpretare il matrimonio in modo forse troppo « umano », come
se fosse essenzialmente un cammino di compartecipazione di due
persone al benessere temporale di questa vita. Inoltre, non mancano
motivi per pensare che lo stesso matrimonio possegga mirabili ric-
chezze terapeutiche per le deficienze psicologiche, dalle quali, peral-
tro, in qualche misura pur lieve non sembra essere del tutto esente
nessuna persona normale.

Insisto nuovamente sul fatto che le precedenti considerazioni
non vogliono dire che non esistano casi reali di nullita riconducibili
alla fattispecie di cui al n. 3 del canone 1095. Penso perd che questi
siano perfettamente inquadrabili nel n. 2, se questo si interpreta in
maniera da tener conto dei presupposti psicosomatici della decisione
matrimoniale, che sono conditio sine qua non per la stessa esistenza
di tale decisione. Nell’esempio piu classico delle infermita psicoses-
suali, questa visione del consenso permetterebbe di rendersi conto
che le distorsioni patologiche della sessualita possono arrivare a vi-
ziare questo atto nella sua integralita umana. Penso che risolvere
questi casi attraverso la mancanza di discrezione di giudizio sia piu
congruente con una visione unitaria dell’'uomo, che in realta non puo
conoscere e amare veramente nel momento decisivo di sposarsi quel-
lo che non ¢é capace di assumere.

A mio parere, riesce infatti difficile giustificare come mai una
vera incapacita di assumere non dovrebbe causare prima, sia logica-
mente che ontologicamente, una mancanza di discrezione di giudizio
matrimoniale (17). Ammetterlo implica, tra I’altro, configurare i pro-
blemi di attuazione degli obblighi matrimoniali come legati a poten-
zialita diverse da quelle necessarie per il patto coniugale. A sua vol-

(17) R.L. Burke, Lack ofdicretion ofjudgment..., cit., p. 97.

30. lus Ecclesiac - 1994.
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ta, cid non permette di cogliere appieno la funzione delle facolta di-
verse da quelle spirituali nella complessita del rispettivo atto umano
pratico del consenso matrimoniale, nonché implica il rischio di con-
cepire gli obblighi matrimoniali piu nella prospettiva di una gratifi-
cante esperienza di realizzazione di coppia che nella sua profonda
realtd umana di appelli morali — e anche giuridici, nel piu radicale
senso del diritto quale realta dovuta secondo giustizia, e tenuto con-
to naturalmente dei limiti operativi della dimensione giuridica, che
resta sempre legato all’'esteriorita — all’adempimento di un impegno
di fedelta esistente malgrado i limiti che la realta della propria vita
dei coniugi o delle loro circostanze possano comportare per la loro
traduzione concreta nell’esistenza. D’altronde, non va dimenticato
che quel che si debbono marito e moglie € soprattutto il vero amore
coniugale (18), e che tale amore trova vie ed espressioni mirabili pro-
prio nelle difficolta che incontrano gli sposi, specialmente nei loro
rapporti interpersonali, con quella necessita di imparare in continua-
zione ad amarsi e rispettarsi anche con i loro limiti umani. Da ulti-
mo, & anche in gioco la stessa realta del matrimonio in facto esse, da
concepire non come semplice comunita di vita fattuale, bensi come
realtd permanente costituita tra I'uomo e la donna di una volta per
sempre mediante la loro alleanza coniugale.

Facendo rientrare le ipotesi del n. 3 nel n. 2 del canone 1095,
si eliminerebbero alla radice i diversi problemi ancora aperti su tale
n. 3, ai quali mi sono riferito in queste pagine. Peraltro, e significa-
tivo il fatto che nella stessa giurisprudenza rotale continuino ad esse-
re poco nitidi i confini tra il n. 2 e il n. 3, e che di fatto si preferi-
sca ancora il capo della mancanza di discrezione di giudizio (19).

Vorrei concludere queste riflessioni, che non vogliono nemmeno
lontanamente chiudere un tema che al contrario mi sembra ancora
molto aperto, con una breve annotazione metodologica, e con un
breve cenno alla possibile applicazione di queste cause di nullita al-
I’ambito civile.

(18) Sul dibattito circa il rapporto tra amore e matrimonio nell’ottica del dirit-
to, cfr. il contributo di P.J. Viladrich, Amor conyugal y esencia del matrimonio, in
lus Canonicum, 12 (1972), p. 269-313; e di recente G. Lo Castro, Tre studi sul
matrimonio, Ed. Giuffre, Milano 1992, p. 31-33 e 72-78.

(19) Cfr. J.l. Bariares, Breve sintesis sobre criterios de distincion entre falta de
discrecion de juicio e incapacidad de asumir, en las sentencias recientes de la Rota Ro-
mana, in AA.VV., Incapacidad consensual para las obligaciones matrimoniales, cit.,
pp. 181-193.
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Mi sembra che I'esperienza degli ultimi anni in questa materia
manifesti ancora una volta i limiti propri della concettualizzazione
giuridica. La soluzione dei casi concreti sulla base di norme generali
si presenta a volte particolarmente ardua e difficile, generando veri
dubbi di diritto. Per uscire da essi — oltre a ricorrere, in definitiva,
al favor matrimonii — € necessario completare e vivificare la norma
canonica tanto con una considerazione di fondo sulla realta stessa
che é oggetto di questa norma, quanto con un’adeguata valutazione
prudenziale di ogni caso. Vale a dire che & necessario penetrare piu e
meglio nella dottrina di Cristo sul matrimonio, come la propone con
autorita la Chiesa, senza perdere di vista la rilevanza del retto senso
comune e cristiano (il sensus fidelium, che avendo la stessa origine sa-
ra in profonda armonia con il Magistero ecclesiastico) al momento di
valutare ogni situazione (20).

D’altronde, in questo caso si evidenziano molto chiaramente le
strette relazioni esistenti tra il livello fondamentale e ontologico del
sapere giuridico-canonico e il livello immediatamente pratico della
prudenza giuridico-canonica (corrispondente soprattutto all’attivita
dei tribunali ecclesiastici mediante la loro giurisprudenza): I’assimila-
zione profonda della verita umana e cristiana sul matrimonio e la fa-
miglia costituisce la migliore garanzia di successo per risolvere con
giustizia le singole situazioni e per utilizzare le categorie della scien-
za canonica, certamente necessarie alla vita giuridica della Chiesa,
ma sicuramente anche limitate e imperfette (21).

Mi sembra che I'esistenza di questi problemi metta in rilievo
quanto risulterebbe problematico trasporre questo capo di nullita al
campo della legislazione civile, includendo in essa una formulazione
analoga a quella del canone 1095. Lasciando da parte il tema dell’u-
nicita radicale del matrimonio — che consiglia di porsi come prima

(20) Possiede particolare rilievo la visione di queste realta che hanno i santi,
specie quelli il cui carisma ha particolare relazione con la vita matrimoniale e fami-
liare. In tal senso, risultano molto penetranti, circa I'insegnamento in materia del
Beato Josemaria Escriva, Fondatore dell’Opus Dei, le considerazioni di J.M. Marti-
nez Doral, La santidad de la vida conyugal (Reflexiones al margen sobre algunos pun-
tos de Camino), in Scripta Theologica, 21 (1989), p. 867-885.

(21) Sui vari livelli della conoscenza giuridica, cfr. I'ottima monografia di J.M.
Martinez Doral, La estructura del conocimiento juridico, Universidad de Navarra,
Pamplona 1963. Nell’ambito del diritto canonico questa dottrina é stata recepita, e
soprattutto applicata, da Javier Hervada, costruendo quella che mi pare costituisca
oggi la migliore epistemologia canonistica disponibile: cfr. J. Hervada - P. Lombar-
dia, EIl Derecho del Pueblo de Dios, voi. I, EUNSA, Pamplona 1970.
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cosa la questione del riconoscimento civile del matrimonio canonico
—, I’esperienza canonica di questi ultimi decenni mostra la conside-
revole dose di prudenza con la quale bisogna procedere in questa
materia, per evitare di cadere nell’inganno del divorzio presentato
come nullita, non solo per motivi formali, come nell’attuale contesto
cileno, ma anche per motivi sostanziali. Penso che una elementare
esigenza di realismo esiga di lasciare alla legislazione civile solo quel-
le fattispecie piu gravi ed evidenti, rinunciando ad addentrarsi in un
campo in cui la stessa legislazione e giurisprudenza canonica — con
tutta la sua squisita preoccupazione per il diritto naturale e per il be-
ne delle anime, e con tutta la sua multisecolare ed universale espe-
rienza giuridica — continua a trovare problemi non indifferenti per
una giusta applicazione di queste nuove categorie canoniche. Un di-
verso modo di agire, sotto I’apparenza di risolvere meglio determina-
ti casi, potrebbe pervenire di fatto a stabilire un sistema giuridico
che concepisse la capacita di sposarsi come qualcosa di eccezionale.
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I. Presentacion del tema. — 1l. El debate doctrinal y su reflejo en la evolucién jurispru-
dencial. — 1. El debate doctrinal en la época de los afios 70. — 2. Las proposicio-
nes de la Comision Teoldgica Internacional de 1977. — 3. EIl Sinodo de Obispos de
1980 y la Exh. Apost. « Familiaris Consortio ». — Ill. Los primeros intentos de revi-
sion jurisprudencial. — V. Planteamientos jurisprudenciales a raiz de la promulgacion
del Cédigo. — 1. EIl principio de la inseparabilidad en las codificaciones latina y
oriental. — 2. El « error circa dignitatem sacramentalem » (c. 1099). — 3. La exclu-
sién de la sacramentalidad en algunas sentencias totales. — V. Valoraciéon conclu-
siva.

I. Presentacion del tema

Hasta hace poco tiempo, la doctrina y la jurisprudencia eran
practicamente unanimes al afirmar que la exclusion de la sacramenta-
lidad del matrimonio tan sélo era juridicamente relevante cuando la
voluntad excluyeme prevalecia sobre la voluntad de contraer un ver-
dadero matrimonio. Tal circunstancia producia, sin duda, la nulidad
del pacto conyugal por falta de un verdadero consensus in matrimo-
nium, al haber sido destruido éste por la voluntad prevalente de con-
traer sin sacramento. En todo caso, se estimaba que el matrimonio
era nulo, no por ser nulo el sacramento, sino por se nulo el pacto
conyugal. El sistema técnico que suele emplearse es el de simulacion
total, y a veces también el de la conditio apposita 0). Por o demas, el

il) Por ejemplo en la sentencia c. Masala, 20.XI.1969, SRRD, 1969, 1033-
1035.
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contexto doctrinal en el que se fija esa jurisprudencia es la acepta-
cion sin fisuras del principio de inseparabilidad (2).

De un tiempo a esta parte, se advierte en ciertos ambitos juris-
prudenciales, incluida la Rota Romana, un decidido propésito de ce-
rrar una etapa jurisprudencial, e iniciar una nueva en la que los as-
pectos sacramentales del matrimonio tengan mas relevancia a la hora
de decidir la nulidad de un matrimonio. En este sentido, conviene
no perder de vista que la paulatina relevancia que va adquiriendo la
exclusion de la sacramentalidad come capitulo auténomo de nulidad
esta fuertemente ligada a la problematica doctrinal, surgida a raiz del
Concilio, acerca de si la fe personal de los contrayentes tiene rele-
vancia para la conformacion véalida del matrimonio entre bautizados,
0 matrimonio sacramental. Por eso, la cuestidbn que nos ocupa, esto
es, la exclusion de la sacramentalidad, se inscribe en un contexto
mas amplio, sin cuya perspectiva es dificil abordarla y comprender su
verdadero alcance. Ese contexto global podrd ser descrito en estos
términos: es obvio que no hay sacramento, cuando es invalido el
pacto conyugal; pero, ¢es posible la circunstancia inversa, que sea
nulo el matrimonio por ser nulo el sacramento? ¢Hay una nulidad
auténoma del sacramento, distinta de la del contrato? ¢Qué funcién
cumple la voluntad de los contrayentes en relacién con los aspectos
sacramentales del matrimonio? ¢Cuando el pacto conyugal es entre
dos bautizados, se amplia por ello el objeto del consentimiento ma-
trimonial? En definitiva, ¢juega algun papel la fe personal en el dar
existencia al sacramento?

En esta breve descripcion del status quaestionis ya se advierte
que en los nuevos planteamientos jurisprudenciales estan implicadas
cuestiones doctrinales de gran alcance a cuyo estudio en profundidad
he prestado atencién en otros trabajos a los que me remito (3), prefi-

(2) Cfr. M. Capello, Tractatus canonico-moralis de sacramentis, voi. V. De ma-
trimonio, Romae, 1947, n. 598; L. Bender, Simulatio Sacramenti, Angelicum, 35
(1958), 412-440.

(3) Cfr. T. Rincon Pérez, Relevancia juridica de la significaciéon sacramental del
matrimonio, en Atti del Congresso Intemazionale di diritto canonico. La Chiesa dopo il
Concilio, Giuffré Editore, Milano, 1972, pp. 1137-1156; Implicaciones doctrinales
del matrimonio civil de los catdlicos, lus Canonicum 38 (1979), pp. 77-158, vid. la
version inglesa « Doctrinal implications of civil Marriage between catholics », en
« Mariage Studies », voi. lli, Washington, 1985, pp. 112-185; EIl requisito de la fe
personal para la conclusién del pacto conyugal entre bautizados, segin la Exh. Apost.
Eamiliaris Consortio, lus Canonicum, 45 (1983), pp. 201-236; EI derecho a contraer
matrimonio de los catélicos no creyentes, Actes du IVe Congrés International de
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riendo en esta ocasion seguir un método expositivo del itinerario ju-
risprudencial, en sus diversas fases evolutivas, con indicacién preci-
sa de aquellos planteamientos en los que subyace una doctrina o un
modo de entender la sacramentalidad del matrimonio que, a mi jui-
cio, no se corresponde con la peculiaridad que le es propia, y que
reside en «ser el sacramento de una realidad que existe ya en la
economia de la creacion; ser el mismo pacto conyugal instituido por
el Creador al principio » (4).

Extramuros de los Tribunales eclesiasticos hoy se debate, se
pone en cuestién la inseparabilidad entre contrato y sacramento, o
la posibilidad de un pacto conyugal valido cuando los contrayentes
bautizados no tienen fe. En el seno de los Tribunales tal vez no se
cuestione nada de eso, al menos directamente. No obstante, es pre-
ciso indagar si las razones que se invocan para justificar la nulidad
del matrimonio por exclusion de la sacramentalidad no distorsionan
de algun modo la especificidad sacramental del matrimonio y, como
consecuencia, la identidad real entre el matrimonio del principio y
su configuracidon sacramental por la sola condicién bautismal de los
contrayentes. Aqui reside la cuestion de fondo: en saber que, a di-
ferencia de los otros sacramentos, el matrimonio es una realidad
creada, preexistente, una realidad del principio en terminologia cons-
tante del Papa, que es asumida y elevada por la Redencién de Cris-
to, y que adquiere en concreto su plena significacion y eficacia sal-
vadora por el hecho de que la pareja unida por el pacto conyugal en
matrimonio esta ya inserta por el bautismo de forma definitiva e in-
destructible en la Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia. Se trata,
por tanto, de una sacramentalidad que no eligen los esposos, sino
que les viene dada a su matrimonio — si éste es valido , es decir, si
comporta todos los elementos naturales para ser valido — por el he-
cho objetivo de estar bautizados. De ahi que la celebracion sacra-
mental del matrimonio se identifique con el pacto conyugal entre
bautizados, y que no se exija a éstos un plus de intencién y de con-
sentimiento que el que se exige para realizar el pacto conyugal. Cosa
distinta es que por falta de fe del contrayente o del conyuge quede

Droit canonique, Fribourg, Suisse, 1981, pp. 1129-1142; Preparaciéon para el matri-
monio-sacramento y « ius connubii », en EIl matrimonio. Cuestiones de Derecho Admi-
nistrativo-candnico, 1X Journadas de la Asociacion Espafiola de Canonistas, 29-31
marzo del 1989, Salamanca, 1990, 37-79.

0l) Exhort. Apost. Familiaris Consortio, n. 68.
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bloqueada la eficacia salvadora del signo, esto es no produzca sus
frutos el sacramento.

Il. EIl debate doctrinal y su reflejo en la evolucién jurispru-
dencial.

Siquiera sea de modo meramente indicativo, parece util resefiar
aqui alguno de los hitos doctrinales que mas han podido influir en la
reciente evolucidn jurisprudencial. A su trasluz resultara méas facil
comprender la doctrina subyacente en los intentos de revision juris-
prudencial.

1. El debate doctrinal en la década de los afios 70.

En los primeros momentos, el debate se manifiesta en dos di-
recciones contrapuestas. Por un lado, los defensores de la inseparabi-
lidad para quienes la causa eficiente del matrimonio en su ser sacra-
mental se identifica realmente con la causa eficiente del matrimonio
en sur ser natural. Por otro, los defensores de la separabilidad para
quienes el matrimonio en cuanto institutum naturae, el matrimonio
del principio, es una realidad autbnoma y separable del matrimonio-
sacramento. Como consecuencia de ello, la fe se erige en constitutivo
esencial de la sacramentalidad hasta el punto de que lo bautizados
no creyentes son capaces de contraer un verdadero matrimonio pero
incapaces de contraerlo sacramentalmente. Ademas, la voluntad del
contrayente se erige asi en un factor determinante para saber si se
ha elegido un matrimonio puramente natural o se ha intentado tam-
bién el sacramental.

En este contexto dialéctico era muy dificil que la polémica se
proyectara sobre los ambitos jurisprudenciales que sustentaban sus
decisiones sobre el principio de inseparabilidad.

2. Las proposiciones de la Comision Teolégica Internacional de 1977.

A los efectos de lo que aqui analizamos, las conocidas proposi-
ciones de la Comision Teolégica Internacional van a tener en lo su-
cesivo una gran trascendencia en el dmbito doctrinal, y un decisivo
influjo en los &ambitos jurisprudenciales; debido todo ello, por un la-
do, a la autoridad moral y cientifica de dicha Comision Teoldgica, y
por otro, al hecho de abrir una tercera via que rompe de algin modo
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la bipolaridad dialéctica antes resefiada, desde una posicién doctrinal
firmemente enraizada en la tradicidn teoldgica acerca de la insepara-
bilidad.

Para la Comisidon Teoldgica, en efecto, entre dos bautizados no
cabe ningun otro estado conyugal que no sea el sacramental; es un
imposible eclesial reconocer como verdadera una unidén no sacramen-
tal entre dos bautizados. Pero el hecho de los bautizados no creyen-
tes — tan frecuente en una sociedad descristianizada como la actual
— plantea sin duda un nuevo problema teoldgico y un grave dilema
pastoral al que hay que dar una respuesta. Las tesis separacionistas
no son validas, porque no se corresponden con la verdad del sacra-
mento del matrimonio. La tesis de la inseparabilidad, siendo verda-
dera en si misma, adolece en su formulacién tradicional de un férreo
automatismo que es preciso tensionar. El recurso que arbitra la Co-
misién es el de la intencién sacramental: « La intencidén en dltima
instancia nace y se nutre de una fe viva. Donde no existe ningun
vestigio de fe, se origina una duda de hecho sobre si dicha intencién
general — et vere sacramentalis — realmente existe, y el matrimonio
contraido es valido o no. La fe personal de los contrayentes per se no
es constitutiva de la sacramentalidad, pero sin ninguna fe personal la
validez del matrimonio infirmaretur » (5).

A pocas fechas de la publicacién de estas Proposiciones mostré
ya mi perplejidad (6) ante la resolucidon doctrinal adoptada. La firme
y bien fundada defensa de la inseparabilidad que hace la Comisién
teolégica, aparecia en cierto modo difuminada al exigirse una inten-
cidn vere sacramentalis en sentido idéntico a los demés sacramentos.
Exigiéndose esa intencionalidad sacramental, ¢cémo puede predicarse
gue sea el matrimonio en cuanto institutum naturae, el matrimonio
del principio en terminologia del Papa, el que en si mismo representa,
es signo de la unién de Cristo y de la Iglesia? ¢la accion de los mi-
nistros del sacramento del matrimonio se equipara de modo absoluto
en lo que atafie a la intencionalidad a la de los ministros de los otros
sacramentos?

Es bastante dificil el hacer inteligible la tesis de la inseparabili-
dad cuando la elevacion del institutum naturae pende en cada caso de
un factor subjetivo, y no del hecho objetivo del bautismo. Por lo de-
mas, los reparos al automatismo bautismal pueden estar justificados

(5) Vid. la version latina en « Gregorianum » (1978), pp. 453-464.
(6) Cfr. T. Rincon Pérez, Implicaciones doctrinales..., cit., pp. 132-133.
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en el nivel pastoral: los pastores deberan preocuparse, sin duda, de
gue el contrayente bautizado asuma desde la fe los compromisos ma-
trimoniales. Pero, ¢estan también justificados en el nivel propriamen-
te teoldgico? La condicion de bautizado, es decir, el estar objetiva-
mente inserto en el misterio nupcial de Cristo y la Iglesia, no se
transmuta por ninguna circunstancia ulterior del bautizado, ni siquie-
ra por su falta de fe. Por eso, no tiene caracter peyorativo, sino mis-
terioso el hecho de que, puesto un verdadero matrimonio, automati-
camente, ex opere operato, ese matrimonio sea sacramento.

Cosa distinta es que la falta de fe motive al contrayente a ex-
cluir la sacramentalidad. En ese caso, el matrimonio seria nulo, pero
no porque la falta de fe haga inoperante la intencién sacramental, si-
no porque hace inoperante el pacto conyugal de dos bautizados.

En cualquier caso, es un hecho comprobale el decisivo influjo
que habria de tener en lo sucesivo esa tareera via abierta por la Co-
mision Teoldgica Internacional: la falta de fe como elemento condi-
cionante de la validez de un matrimonio. Se habian puesto las bases
doctrinales para que el problema recalara por fin en los dmbitos ju-
risprudenciales.

3. EIl Sinodo de obispos de 1980 y la Exh. Apost. «Familiaris Con-
sortio ».

Por lo que atafie a nuestro tema, entre las 43 propuestas que el
Sinodo de Obispos presenta al Papa, sobresale la numero 12. Me re-
mito a la glosa que hice en otro lugar, a propdsito de un amplio co-
mentario a la Familiaris Consorzio de Juan Pablo Il (7).

En este momento sélo me interesa resaltar algunos aspectos de
esa propuesta sinodal. En primer lugar, se trataba de una propuesta
gue los obispos sinodales presentan al Papa, en conformidad con la
funcién consultiva que generalmente compete al Sinodo de Obispos.
En ella manifiestan al Papa su parecer acerca de una cuestion delica-
da, pero no sientan doctrina magisterial. De haber tenido el Sinodo
potestad deliberativa, como prevee para casos determinados el c.
343, ¢hubieran formulado el contenido doctrinal en los términos en
los que se expresa la propuesta 12? Como es légico, desconozco lo
gue hubiera sucedido en ese caso, pero no hay duda que la actitud
del que propone no es la misma que la de quien tiene que asumir

() Cfr. T. Rincén Pérez, El requisito de la fe personal..., cit., en nota (1).
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una funciébn magisterial o resolver disciplinariamente una cues-
tién (8).

Es al Papa a quien corresponde esa funcion. Ello explica que el
n. 68 de la Familiaris Consortio se haga eco del problema suscitado
en el Sinodo acerca de la Fe y el sacramento del matrimonio, pero
que no asuma en su totalidad ni en su radicalidad las vias doctrinales
de solucion propuestas por los Padres Sinodales, entre otras razones
porque alguna de ella entrafiaban un cambio bastante considerable,
no ya solo de la doctrina matrimonial, sino de toda la doctrina sacra-
mentaria.

Una vez hecha las propuesta de orden doctrinal, los Padres si-
nodales piden que «la nueva legislacion candnica tenga en cuenta lo
contenido en esta proposicion respecto a la necesidad de la fe ». Sa-
bido es a este respecto que en los ultimos retoques al nuevo Caédigo
que tuvieron lugar en 1981, se intentd cambiar el sentido del c.
1055, adecuandolo a la propuesta 12 del Sinodo de Obispos. Pero
no prosperd la enmienda, acaso pro la razén antes apuntada, es de-
cir, porque hubiera supuesto un cambio radical de la doctrina sobre
la sacramentalidad del matrimonio.

Como ocurrié con las proposiciones de la Comision Teoldgica
Internacional, también la propuesta del Sinodo habria de tener en lo
sucesivo un gran impacto en la doctrina y en la jurisprudencia matri-
monial, hasta el punto de que a veces se subraya esa doctrina silen-
ciando la del Papa en la Familiaris Consortio, o bien se equipara su
alcance doctrinal y disciplinar, cosa esta Ultima que no se compaden-
ce bien con una lectura rigurosa de los textos (9loLos Padres sinoda-

(8) Cfr. T. Rincon Pérez, Las cuestiones matrimoniales abordadas por Juan Pa-
blo Il en el Discurso de Clausura de la V. Asamblea general del Sinodo de los Obispos
(25.X.1980), en lus Canonicum 42 (1981), p. 659. Aqui se pone de relieve como la
cuestion no fue aceptada tan unanimemente por todos los circulos menores de Pa-
dres sinodales, como podria dar a entender la aprobaciéon de la propuesta 12. En
una de las Relaciones del Card. Knox, Prefecto de la Congregacion para los Sacra-
mentos, se afirmaba, como punto central, lo siguiente: « Para los bautizados — si
son catélicos la validez dependera también de la forma canénica — el contrato ma-
trimoniale valido es siempre y necesariamente sacramento. Todos los bautizados que
contraen matrimonio vélido reciben el sacramento del matrimonio, pretendan hacer-
lo asi o no. Si, como condicién, excluyen el sacramento, por ese mismo hecho el
matrimonio es invalido ».

9) Cfr., por ejemplo, J.L. Larrabe, El Sacramento de los que no tiene fe o la
han abandonado incluso notoriamente, en EIl matrimonio. Questiones de Derecho admi-
nistrativo-canonico, 1X Jornadas de la Asociacion Espafiola de Canonistas, 29-31
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les habian indicado, en efecto, que « la intencidn requerida para la va-
lidez del sacramento no parece presente donde no existe, al menos, la
intencién minima de creer con la Iglesia, con su fe bautismal ».

Pero el tenor de la doctrina pontificia, no se mueve, a mi juicio,
en esas coordenadas de fe. El Papa ha subrayado la peculiaridad de es-
te sacramento respecto a los demas; peculiaridad que reside en el he-
cho de ser el mismo pacto conyugal instituido por el Creador al princi-
pio. A partir de aqui, lo que hace el matrimonio no es la intencién de
hacer el sacramento, sino « la decision del hombre y la mujer de casar-
se segun este proyecto divino, esto es, la decision de comprometer en
su respectivo consentimiento conyugal toda su vida en un amor indiso-
luble y una fidelidad incondicional »; lo cual implica realmente, afiade
el Papa, « aunque no sea de manera plenamente consciente, una acti-
tud de obedicencia profunda a la voluntad de Dios, que no puede dar-
se sin su gracia ». Dada esa intenciéon verdaderamente matrimonial, se
forma el matrimonio segln el proyecto divino. Pero ¢como surge la
realidad sacramental cuando los novios no acceden a la Iglesia por mo-
tivos religiosos? No se debe olvidar, dice el Papa, que estos novios,
por razén de su bautismo, estan ya insertos en la Alianza esponsal de
Cristo con la Iglesia y que, dada su recta intencion, han aceptado el
proyecto de Dios sobre el matrimonio y consiguientemente — al me-
nos de manera implicita — acatan lo que la Iglesia tiene intencién de
hacer cuando celebra el matrimonio ». Habra, por tanto, rectitud de
intencion, cuando deseen contraer un verdadero matrimonio, aunque
no se expresen los novios en términos de fe. Faltara, en cambio, esa
rectitud de intencién, y no habr4 matrimonio ni por tanto sacramento,
cuando, aun queriendo externamente contraer ante la Iglesia, « dan
muestras de rechazar de manera explicita y formal » el verdadero ma-
trimonio, es decir, « aquello que la Iglesia realiza cuando celebra el
matrimonio de bautizados ». A esto podriamos afiadir el argumento
del Papa fundado en la inseguridad juridica a que daria lugar el recurso
a la falta de fe — o la intencidon sacramental que se alimenta de la fe,
afiadimos por nuestra cuenta — para decidir sobre el acceso de unos
novios al matrimonio o para dirimir una cuestién de nulidad (10).

marzo de 1989, Salamanca, 1990, pp. 81-108. Al tratar de la Fe y sacramento del ma-
trimonio en la Familiaris Consortio, el autor curiosamente omite cualquier referencia al
n. 68 de la Exhortacion Apostélica (vid. p. 103).

(10) Cfr. Exh. Apost. Familiaris Consortio, n. 68. El Papa trata abundamente-
mente de la fe y el matrimonio en una perspectiva pastoral. Pero es el n. 68, el que
aborda la cuestion en perspectiva teoldgico-canénica.
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I1l. Los PRIMEROS INTENTOS DE REVISION JURISPRUDENCIAL.

Sin pretendere fijar una fecha exacta, ni ser exhaustivo en su
tratamiento, pueden situarse esos intentos en las postrimerias de la
década de los afios 70. A partir de entonces, en efecto, el debate
doctrinal al que ya hemos aludido, comienza a trasladarse al ambito
jurisprudencial, si bien no recala aun en los Tribunales eclesiasticos.
Por el momento, se tiene puestas las miras mas bien en la revisiéon
del nuevo Cadigo que se encuentra en su fase final.

Grocholewski bien puede ser considerado como uno de los auto-
res que marcan el inicio de esa nueva tendencia jurisprudencial. En
un articulo publicado en « Periodica » en 1978 (n) reconoce que tan-
to la doctrina como la jurisprudencia en aquellas fechas son casi una-
nimes al negar la posibilidad de excluir la sacramentalidad, del mis-
mo modo y con los mismos efectos a como pueden excluirse los tria
bona, siendo sélo eficaz dicha exclusion si eo ipso se excluye el ma-
trimonio mismo. Ante esa situacion, el autor invita a romper esa
inercia doctrinal y jurisprudencial, fundandose en un peculiar con-
cepto de inseparabilidad que hara fortuna, como tendremos ocasién
de ver mas adelante. Supuesta la inseparabilidad, argumenta el au-
tor, no se ve por qué la exclusion de la sacramentalidad no ha de te-
ner los mismos efectos que la exclusién de las propriedades esencia-
les, o la misma fuerza invalidante que la exclusion de otros elementos
esenciales del matrimonio. Entiende Grocholewski que el matrimo-
nio entre bautizados contiene quid amplias, en cuanto a los elemen-
tos necesarios, que el matrimonio simpliciter.; la sacramentalidad en-
cierra aliqua qualitas nova. Por eso, aun puestos los elementos natu-
rales del pacto, también puede impedirse la elevacion a sacramento.

Entendida asi la sacramentalidad, a la manera de una propiedad
esencial o como un elemento mas, un quid amplius afiadido al matri-
monio natural, una nova qualitas, resulta obvia la pregunta de por
gué la exclusion de la sacramentalidad no va a tener idéntica eficacia
invalidante que las otras exclusiones. Y hasta resulta sorprendente
qgue la doctrina y jurisprudencia clasicas no se hubieran percatado de
ello hasta la fecha.

Pero quizas no se percataron porque su comprension de la sacra-
mentalidad y de la inseparabilidad entre contrato y sacramento dis-

(u) Z. Grocholewski, Crisis doctrinae et jurisprudentiae Rotalis circa exclusio-
nem dignitatis sacramentalis in contractu matrimoniali, Periodica (1978), pp. 283-295.
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curria por otros cuaces doctrinales; aquellos que entienden por sacra-
mento del matrimonio « el mismo pacto conyugal instituido por el
creador el principio », y no como un elemento sobreafiadido al matri-
monio, aunque inseparable de éste. No hay que olvidar, a este res-
pecto, que los defensores de la separabilidad fundan su tesis en la
consideracion de la sacramentalidad como aliquid additum, distinto y
separable. Por el contrario, el principio de la inseparabilidad se fun-
da, a la manera de consecuencia juridica, en el principio de identi-
dad: matrimonio y sacramento no son dos realidades inseparables, si-
no una Unica realidad con dos dimensiones, la natural y la sacra-
menti. La realidad Unica es el matrimonio del principio que recorre y
participa de los estadios en que se ha encontrado la naturaleza huma-
na en su existir histérico: el matrimonio natural responde a la natu-
raleza caida pero llamada a la redencion; por eso es un matrimonio
sacramental en potencia; el matrimonio sacramental en sentido es-
tricto no es sino aquel mismo matrimonio pero contraido en la pleni-
tud de los tiempos, cuando ha tenido lugar ya la redencién de la hu-
manidad y se ha actualizado en cada persona a través del bautis-
mo (12). Por eso ningun factor extrinseco a su ser matrimonial, ni a
su causa fundante, el consentimiento, puede hacer o deshacer la sa-
cramentalidad; ésta no depende de la voluntad humana ni para su
existir ni para su no existir. Lo Unico que depende de la voluntad
humana es el dar existencia 0 no a un matrimonio concreto. De ahi
que la exclusion positiva y voluntaria de la sacramentalidad tan solo
tenga relevancia cuando implique o porque implica exclusion positiva
del matrimonio mismo.

Pero analicemos el pensamiento de otros autores que llegan a
una conclusién parecida a la de Grocholewski, si bien a través de
una linea argumental distinta: La exclusiéon de la sacramentalidad tie-
ne relevancia en si misma, no ya porque esa sacramentalidad sea un
elemento excluible por la voluntad como los demas elementos, si-

(12) Dios, al instituir el matrimonio del principio, lo sella con el caracter esen-
cial de la significacion sacramental. Todo matrimonio verdadero, por tanto, esta
concebido como signo de un misterio trascendente, que se hace evidente y eficaz, es
decir, sacramento de la nueva Ley cuando la humanidad adquiere su plenitud en
Cristo, cuando el amor de Dios a los hombres se expresa visiblemente en el amor de
Cristo a la Iglesia. Por eso los clasicos, hablaban de sacramento en potencia, refirién-
dose al matrimonio de los infieles, y sacramento en acto, al referirse al matrimonio
de los bautizados. Cfr. T. Rincén-Pérez, El matrimonio misterio y signo, siglos IX al
XIIl, Eunsa, Pamplona, 1971.
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no porque dicha exclusion implica la ruptura de la presuncion a fa-
vor de que la intencién general de contraer comporta la intentio fa-
ciendi quod facit ecclesia.

En este sentido escribe Casellati Alberti en 1979 que, si la
doctrina canonica no ha considerado hasta entonces relevante el te-
ma de la exclusién de la sacramentalidad, ha sido porque, segun esa
doctrina, el sacramento no es algo accesorio que se superpone al
contrato, sino que es el mismo matrimonio en cuanto que celebrado
entre bautizados. De ahi que la intencionalidad contractual sea por
voluntad divina intencionalidad sacramental. Y es, a este propoésito,
cuando el autor se pregunta si, segun la version tradicional, esta de-
mostrado que sea solo la intencionalidad contractual la que se re-
quiere para la validez del sacramento del matrimonio. A su parecer,
la exclusion de la sacramentalidad comporta una intencion contraria
al sacramento y en ese sentido contraria a la intentio faciendi quod
facit Ecclesia, exigida en toda accion sacramental. En este caso, el
matrimonio seria nulo por simulacion total, es decir, por exclusiéon
del matrimonio mismo, comprendido en su entera realidad teolo-
gica. i ‘
Desde un punto de vista estrictamente teoldgico, concluye el au-
tor su argumentacion, parece evidente que por la voluntad excluyen-
te de la sacramentalidad, el matrimonio se coloca fuera de la historia
de la salvacion y regresa al orden de la creacion; realidad esta udltima
que no tiene valor y significado salvifico alguno. De donde se sigue
que por el principio de la inseparabilidad — que asi resulta reforza-
do — un tal matrimonio es teoldgicamente nulo y juridicamente ine-
Xistente (13).

Con las categorias « nulidad teolégica » e « inexistencia juridi-
ca » es probable que quiera expresarse la nulidad del sacramento y la
consiguiente inexistencia del vinculo matrimonial. En todo caso, la
nulidad no tiene nunca como referencia a la teologia sino al derecho,
sea divino o humano, esté explicitado en una ley o no. Pero vayamos
al nucleo de la argumentacion del autor para ver si es tan evidente la
conclusién a la que llega. Es cierto que un matrimonio sin sacramen-
to es un imposible eclesial, como lo es el regressus ex ordine redemp-
tionis ad ordinem creationis. Pero justamente por eso es también un
imposible eclesial que la voluntad excluya la sacramentalidad. Co-

(13) Cfr. M.E. Casellati Alberti, Il matrimonio, oggi, Il Diritto ecclesiastico
(1979), pp. 136-154.
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sa distinta es que intente excluirla: en este supuesto, la aparencia es
gue excluye la sacramentalidad, pero lo que en el fondo excluye es el
matrimonio mismo por ser éste el Unico dmbito en que la voluntad
tiene capacidad decisoria. Por todo ello, ho me parece vélida la con-
clusién de que tal matrimonio es teolégicamente nulo, es decir, nulo
por ser nulo el sacramento, sino que es nulo el matrimonio mismo,
por ser imposible que exista sin el sacramento. Por lo demas, no al-
canzo a ver como en la versién del autor aparece reforzado el princi-
pio de inseparabilidad. Ello seria explicable si tal principio significa-
ra la unién de dos elementos superpuestos: matrimonio y sacramen-
to. Pero no si por sacramentalidad se entiende el mismo matrimonio
celebrado entre bautizados.

En la misma linea argumental que el autor anterior se mueve
Fumagalli Carulli (14). Para la ilustre canonista italiana, la intencion
general de hacer lo que hace la Iglesia, o hacen los cristianos, por
principio es suficiente para crear el vinculo, aunque se ignore 0 no se
sostenga que el matrimonio entre bautizados sea un sacramento. Pe-
ro no puede operar cuando el sujeto expresa una voluntad contraria
al ordenamiento de la Iglesia. Por eso, debemos preguntarnos si pro-
duce también la invalidez la intencién de excluir el sacramento, aun
aceptando los elementos del contrato. A este respecto, la autora re-
conoce que la doctrina canénica mas difundida es la que sostiene que
la intencionalidad contractual — y sélo ella — ha de tenerse por ins-
titucién divina como intencionalidad sacramental. No obtante, ella
estima que, desde el punto de vista teoldgico, es aceptable la tesis de
la invalidez por intencidon contraria al sacramento, es decir, la invali-
dez del matrimonio por ser nulo el sacramento. Si no entendemos
mal, su base argumental es la siguiente: Para un bautizado es imposi-
ble regresar al orden de la creacion. Pero, es asi que el excluir la sa-
cramentalidad equivale a poner el matrimonio fuera de la historia de
la salvacion, es decir, equivale a un regressus ad ordinem creationis.
Luego tal exclusion ha de producir, desde un punto de vista teologi-
co, la nulidad sacramental y como consecuencia la nulidad del matri-
monio.

El proceso logico de esta argumentacion parece impecable. Es
verdadera la premisa mayor: la imposibilidad de retorno al orden pu-
ro de la creacién. Parece también verdadera la premisa menor: la ex-

(14) C£r. O. Fumagalli Carulli, La dimensione spirituale del matrimonio e la
sua traduzione giuridica, in Il Diritto ecclesiastico (1979), pp. 28-54.
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clusion de la sacramentalidad comporta ese regreso al orden creado-
nal. Pero es aqui donde entreveo una falacia sofistica: se toma como
real lo que sélo es mera posibilidad en el plano intelectual. Porque,
si es realmente imposible el regreso al orden creacional, también es
realmente imposible el regreso a un matrimonio natural, sin sacra-
mento. Por eso, no veo como puede ser posible realmente la exclu-
sién de la sacramentalidad, salvo por un modo, escluyendo el matri-
monio mismo. Con lo cual llegamos a la conclusion tradicional: el
guerer contraer un matrimonio natural desprovisto de sacramentali-
dad es querer un imposible, lo que equivale a no querer el matrimo-
nio, si aquella voluntad es prevalente. No residiria directamente esta
nulidad en el sacramento, sino en el matrimonio mismo; no seria una
nulidad teolégica, sino nulidad sin adjetivos aunque se funde y se ex-
pligue con argumentos de indole teoldgica.

IV. Planteamientos jurisprudenciales a raiz de la promulga-

cién DEL CODIGO.

1. El principio de inseparabilidad en las codificaciones latina y
oriental.

Aunque sea en forma resumida, parece conveniente recoger aqui
los principios doctrinales y legales que inspiran la legislacién codicial
en lo referente a los aspectos sacramentales del matrimonio. De ese
modo resultara mas facil entender el alcance candnico de algunas in-
terpretaciones juirisprudenciales a que nos referimos méas adelante.

Entre esos principios, destacan de modo especial los dos si-
guientes: La inseparabilidad entre contrato y sacramento sobre la ba-
se de un identidad real, y la consiguiente irrelevancia de la fe para la
formacién de un pacto conyugal valido — y, por tanto, sacramental
— entre bautizados. Del tenor literal del c. 1055 se desprende que
lo que aparece como inseparable del matrimonio no es una realidad
extrinseca al mismo, sino que es la misma alianza matrimonial, el
matrimonio del principio, el que fue elevado por Cristo a la dignidad
de sacramento; elevacion que se concreta y se hace efectiva por el
hecho objetivo de estar los contrayentes insertos mediante el bautis-
mo en la Alianza esponsal de Cristo con la Iglesia (15).

(I5) Sabido es, a este respecto, que en los trabajos de revision codicial se re-
chazé deliberadamente la propuesta de sustituir inter baptizatos por inter credentes. A

31. jus Ecclesiae - 1994.
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En estos mismos principios basilares se asienta el c. 776 § 2 del
Cadigo de la Iglesias Orientales de 1990, cuyo tenor es el siguiente:
« Por institucion de Cristo el matrimonio valido entre bautizados es
por ello mismo un sacramento por el que los coényuges, a imagen de la
indefectible unién de Cristo con la Iglesia, quedan unidos por Dios, y
como consagrados y fortalecidos por una gracia sacramental ».

Son evidentes las diferencias de uno y otro Cdodigo en el modo
de enfocar la misma cuestion. Pero, ¢son diferencias sustanciales, o
son mas bien de estilo? ¢obedecen a una concepciéon doctrinal distin-
ta, o tal vez sélo a un modo distinto de legislar de acuerdo con las
respectivas tradiciones multiseculares? Como es sabido, hasta la Rela-
tio de 1981 no falté quien pretendié modificar el sentido del c. 1055
para adecuarlo a las tesis que propugnaban una mayor relevancia de la
fe personal en la realizacién del pacto conyugal valido. Hoy se insinta
que los deseos de entonces, de algin modo se han visto cumplidos en
la versidon del Cédigo oriental. Pero no veo que esto tenga ningun
apoyo real en los textos legales. Es indudable el mayor rigor técnico-
juridico del Cddigo latino frente a un estilo mas « teolégico » del
Oriental. Pero los principios doctrinales que subyacen en ambos tex-
tos, lejos de ser distintos, complementan y enriquecen el significado
de la sacramentalidad del matrimonio. En efecto, la precisién técnica
con que expresa el Cdédigo latino la inseparabilidad entre contrato y
sacramento ha venido a veces en detrimento de una consideracion de
la sacramentalidad radicada en el vinculo matrimonial, en la res et sa-
cramentum en versién tomista, con la consiguiente acentuacion del as-
pecto ritualista. En efecto, el matrimonio no es s6lo sacramento dum
fit, sino primordialmente dum permanet. La inseparabilidad no se pre-
dica sélo ni principalmente de los in fieri contractual y sacramental,
sino del in facto esse. Es el matrimonio en su ser intimo, y no sélo en
su elemento causativo, la realidad que esti transida desde sus orige-
nes de significaciéon sacramental, si bien ésta adquiere su plenitud en
la economia de la Redencién, actualizada en cada hombre por el bau-
tismo.

En la version del Cdadigo oriental, se afirma, por un lado, la iden-
tidad y consiguiente inseparabilidad entre todo matrimonio valido

mi juicio, carece también de sentido el pretender interpretar el « eo ipso » del c.
1055 § 2 en una clave de interpretacion distinta a la que tuvo en sus origenes, a fin
de acomodar a nuestros personales parametros mentales una ley que no nos gusta.
Cfr., por ejemplo, J.L Larrabe, Cit., p. 94.
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entre bautizados y el sacramento; todo ello debito a la institucion di-
vina, y no a ningun factor subjetivo, como la fe o intencién de los
contrayentes. Por otro lado, la sacramentalidad no radica so6lo en el
in fieri, en el contrato, sino en el vinculo matrimonial, pues no son
los contrayentes, sino los conyuges los que aparecen unidos por Dios
con un vinculo que significa la indefectible unidén de Cristo con la
Iglesia, a la vez que quedan como consagrados y fortalecidos por una
gracia sacramental.

En definitiva, mientra que el Cédigo latino pone el acento se-
gun el ¢. 1055 en el sacramentum tantum — la referencia a Gaudium
et Spes, n. 48 aparecera en el ¢c. 1134 —, el Cdédigo oriental en el c.
776 § 2 pone de relieve tanto la res et sacramentum como la res tan-
tum, es decir, la significacion sacramental del vinculo, asi como la
gracia propria de este sacramento (16). Pero en ambos casos aparece
claramente establecido el principio de inseparabilidad.

2. El «error circa dignitatem sacramentalem » (c. 1099).

Sabido es que la clausula « circa dignitatem sacramentalem »
aparecia en el antiguo c. 1084, sin que ello llevara aparejados espe-
ciales problemas interpretativos. En la revisién del vigente c. 1099,
tal clausula desaparece durante mucho tiempo de los esquemas cono-
cidos, incluyéndose definitivamente en la Relatio del 1981 por reco-
mendacion de la Congregacion para la doctrina de la fe (I7). No se
conocen las razones oficiales que motivaron en un principio la supre-
sion, ni las que después aconsejaron su inclusién. En todo caso, con
la ley en la mano el error circa dignitatem sacramentalem podria ser
relevante si determinara la voluntad.

Por estos cauces dubitativos discurrié también la revision del c.
1101 § 2 sobre simulacion. En el CIC 17 no aparece la clausula « sa-
cramentalem dignitatem »; criterio este que seguiran los primeros es-
guemas de revision, hasta la Relatio de 1981 en que se introduce
momentaneamente, desapareciendo por fin del texto definitivo.
Tampoco se han dado a conocer publicamente las razones que moti-
varon una y otra postura. Dada la trascendencia doctrinal del asun-
to, no nos parece muy convincente invocar como razon Ultima de la

(16) Vid. al respecto la doctrina de Santo Tomas de Aquino, en T. Rincon
Pérez, El matrimonio Misterio y Signo..., pp. 344-360.
(,7) Cfr. Communicationes, 1983, p. 233.
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definitiva supresion de la clausula el criterio de economia legislati-
va. Si no de forma explicita, éste sera el argumento que emplean
muchos cuando consideran que la exclusion de la sacramentalidad
aparece comprendida en la clausula « elemento esencial », por eso
no era necessario que apareciera formulada expresamente.

En todo caso, al no contener de hecho la clausula dignitatem sa-
cramentalem, algunos autores hacen del c. 1099 la clave de interpre-
tacion del c. 1101 § 2. Es cuestién de légica o de congruencia legis-
lativa, se afirma. Si un error sobre la dignidad sacramental — cuan-
do determina la voluntad — es juridicamente relevante, ¢por qué no
lo va a ser la exclusién de la sacramentalidad?

En este sentido se manifestaba, por ejemplo, Stankiewicz en
1984 (18): asi como el error puede determinar la voluntad a aceptar
el matrimonio solamente no sacramental, viciando el consentimien-
to, de igual modo cabe excluir con un acto positivo de la voluntad
la dignidad sacramental como elemento esencial del matrimonio, sin
que sea necesaria una voluntad absoluta o deducida en condicién de
excluir el matrimonio mismo si sit sacramentum.

Si nos atenemos a los puros datos legales, no carece de peso es-
ta argumentacion, sobre todo si el error determinans voluntatem se
resuelve en dltima instancia en simulacidon. Pero, justamente por
eso, cabe argumentar, a sensu contrario, que al no contener el c.
1101 § 2 la exclusién de la sacramentalidad, el error circa dignitatem
sacramentalem, en cuanto determinante de la voluntad y por tanto
con relevancia invalidante, no puede consistir en una simulaciéon im-
plicita, sino que ha de configurarse como un capitulo autbnomo de
nulidad, o como capitulo de nulidad que se resuelve en condicion.

No se nos oculta que tampoco de este modo desaparece la du-
da sobre la aparente incongruencia legal entre el c. 1099 y el c.
1101 § 2: Si en un caso la dignitas sacraméntala tiene relevancia ca-
nénica ¢por qué no la ha de tener en el supuesto de la simulacion
parcial? Aparentemente, una respuesta positiva a este interrogante
salvaria la congruencia legal, pero tal vez al precio de una incon-
gruencia sustancial. Por eso, seria muy conveniente conocer los mo-
tivos, o las razones profundas — si existian — que aconsejaron la
inclusion de la clausula circa dignitatem sacramentalem en el c. 1099
toda vez que el error que se dibujaba podria ser juridicamente rele-

(1s) Enore circa le proprieta e la dignita sacramentale del matrimonio, Monitor
Ecclesiasticus (1984), pp. 470-486.
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vante, lo que no daba visos de suceder cuando se redact6 el ¢. 1084
del CIC 17 ('9).

Mientras tanto, corresponde a la doctrina indagar esas posibles
razones que expliqguen la coherencia entre la inclusién de la sacra-
mentalidad como elemento relevante a efectos de error (c. 1099), y
su no inclusién como elemento excluible por un acto positivo de la
voluntad (c. 1101 § 2). Para ello, es necesario tener en cuenta, en
primer lugar, que se trata de dos categorias bien diferenciadas: el
error y la simulacion. El eventual error determinans voluntatem ex-
cluye o destruye la voluntad de contraer; mientras que en el caso de
la simulacién parcial, no se excluye la voluntad, sino que es la vo-
luntad la que escluye algun elemento esencial. En ambos casos, hay
una divergencia entre el proyecto de matrimonio y la intencién de
contraerlo, pero en el caso de error, la divergencia es igorada o in-
cosciente mientra que, en el supuesto de la simulacion, tal divergen-
cia es querida y consciente (20). Acaso, por eso, el error determinans
circa sacramentalitatem puede ser juridicamente relevante, mientras
gue no lo es per se — si no se resuelve en simulacion total — la ex-
clusion de la sacramentalidad. El que ignora podria hipotéticamente
proyectar su voluntad sobre un matrimonio imposible, como lo es
un matrimonio sin sacramento entre bautizados; pero el que es
consciente y libre — quien no ignora la sacramentalidad — no tiene
capacidad decisoria para escluirla, salvo excluyendo el matrimonio
mismo.

(:9) Cuando estaba a punto de publicarse este trabajo tuve noticias de las ra-
zones que se invocaron en la « Congregado Plenaria » de octubre de 1981 (vid. Ac-
tas de la « Congregado plenaria », Ed. Vaticana 1991, pp. 452-460). Hay que dejar
constancia expresa de la doctrina sobre la inseparabilidad entre contrato y sacra-
mento; doctrina catélica o teolégicamente cierta. Este es el motivo por el que apare
ce la clausula circa dignitatem sacramentalem en el c. 1099. Por otro lado, los proble-
mas ecuménicos, especialmente con los protestantes alemanes, aconsejan que no se
haga mencién expresa de la exclusion de la sacramentalidad en el c. 1101 § 2: los
protestantes propalarian la idea de que la Iglesia Catdlica hace imposible los matri-
monios mixtos. De este modo se despejan las dudas sobre el proceso redaccional de
esos canones; pero no por ello desaparece el problema de fondo: la mejor salvaguar-
dia de la doctrina sobre la inseparabilidad, tal y como ésta viene expresada en el c.
1055. Curiosamente, los mas remisos a aceptar esta doctrina de la Iglesia, son los
mas favorables a la tesis que configura la sacramentalidad como un elemento mas
del matrimonio, excluible por simulacién parcial y no sélo por simulacién total se-
gun la praxis jurisprudencial hasta ahora imperante.

(20) Asi se expresa S. Villeggiante, Errore e volonta simulatoria nel consenso
matrimoniale in diritto canonico, Monitor Ecclesiasticus (1984), pp. 487-516.
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Sobre la base de esa distincion entre error y simulacién como fi-
guras autémas, Mons. Pompedda ha formulado una tesis cuya nove-
da estriba en configurar la falta de fe, en términos juridicos, como
error personam pervadens, o determinans voluntatem segun la termino-
logia del c. 1099 (21). Cierto es, matiza el ilustre canonista, que no
toda falta de fe circa sacramentalitatem comporta ese tipo de error ju-
ridicamente relevante: existe el defectum fidei que se identifica con el
simplex error, y, por tanto, sin relevancia invalidante. Soélo la falta
de fe que comporte el error determinans voluntatem sera relevante en
orden a la validez del consentimiento, pero en todo caso con valor
auténomo, distinto a la simulacién y la condicién. Se sientan asi las
bases para dar entrada en la jurisprudencia matrimonial a la falta de
fe como un nuevo capitulo de nulidad. Porque, ¢quien y con qué cri-
terios se establecera la frontera a partir de la cual la falta de fe com-
porta un error circa sacramentalitatem juridicamente relevante?

Recientemente, Stankiewicz (22) ha intentado matizar la pro-
puesta de Pompedda, preguntandose en primer lugar cual es al res-
pecto la estimacion de la jurisprudencia rotai. Al permanecer firme el
principio hermeneutico — confirmado por la ley (c. 1055) — de la
inseparabilidad, esa jurisprudencia se vierte mas en indagar sobre la
probidad y rectitud de la intencidbn que sobre el defectum fidei. Son
numerosas las sentencias, sefiala el autor, en las que se pone de ma-
nifiesto que el vinculo sacramental no pende de la fe sino de la vo-
luntad de Cristo. En todo caso, el problema mayor reside en saber si
existe la intencién de hacer lo que hace la Iglesia por parte de los
contrayentes bautizados que no tienen fe. Tras analizar la doctrina
sentada por la Comision teoldgica Internacional, y por la Familiaris
Consortio de Juan Pablo II, el autor concluye, al respecto, en linea
con el documento pontificio, que el propdsito de aceptar un verdade-
ro matrimonio, al menos implicitamente comprende la intenciéon de
hacer lo que hace la Iglesia.

Retomando la tesis de Pompedda, cabria pensar en teoria que la
falta de fe equivalga a un error, cuyo influjo y arraigo es tan profun-
do que del entendimiento pasa a la voluntad, determinandola a que-
rer tan s6lo un matrimonio privado positivamente de sacramentali-

(21) Cfr. M. Pompedda, Fede e sacramento. Mancanza difede e consenso matfi-
moniale: aspetti giuridici, Quaderni. Studio Rotale, Il (1987), pp. 41-66.

(22) Cfr. A. Stanckiewicz, De errore voluntatem determinante (c. 1099) iuxta
rotalem jurisprudentiam, Periodica 79 (1990), especialmente pp. 490-494.
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dad. Pero, en tal supuesto, no seria nulo el matrimonio por ser nulo
el sacramento ni porque faltare intencion sacramental.

Viene esto a colacidon porque, siguiendo la linea trazada por
Pompedda, y acaso rebasandola, Candelier ha elevato también la in-
creencia radical a error determinans circa sacramentalitatem (23). Para
este autor, la relevancia juridica de este tipo de error al que conduce
la falta de fe radical, reside en el hecho de que la dignidad sacra-
mental especifica el objeto del consentimiento: l6gicamente, la in-
creencia hace al sujeto incapaz de incluir ese elemento sustancial en
el objeto de su voluntad. Pero, de ser cierto esto, habria que pedir al
legislador que modificara radicalmente el contenido del c. 1057 § 2,
en donde para nada se indica que la dignidad sacramental forma par-
te del objeto del consentimiento o pacto conyugal. EI matrimonio,
esto es la alianza matrimonial, elevado por Cristo Sefior a la digni-
dad de sacramento, la produce el consentimiento de las partes, y este
consentimiento es, sin mas aditamentos, el acto de voluntad por el
cual el vardon y la mujer se entregan y aceptan mutuamente en alian-
za irrevocable para constituir el matrimonio.

3. La exclusion de la sacramentalidad en algunas sentencias rotules.

Sea cual fuere el juicio que merezca el planteamiento de Mons.
Pompedda, el hecho es que, segln nuestros datos, el error circa sacra-
mentalitatem, fundado en la falta de fe, aun no ha sido asumido ex-
plicitamente y con valor autbnomo por la jurisprudencia rotai, sino a
lo sumo come reflejo de una exclusion implicita. Asi, en un Decreto
c. Bruno de 24.2.1989 i4), se da conformidad a dos sentencias que
habian declarado la nulidad, la primera por error determinante de la
voluntad circa sacramentalitatem, y la segunda por simulacién total.
Pero, en realidad, el Decreto considera el error circa sacramentalita-
tem como exclusion de la sacramentalidad, por lo que en el fondo se
conforman dos sentencias de nulidad, por simulacién parcial la pri-
mera, y por simulacion total la segunda.

Suerte muy distinta esta corriendo juirisprudencialmente la ex-
clusién de la sacramentalidad propiamente dicha; aquella que se in-

(23) Cfr. G. Gandelier, Incroyance et validité du mariage sacramental, Revue de
Droit Canonique (1991), pp. 81-145.

(24) Fue publicado en Il Diritto Ecclesiastico, 100/11 (1989), pp. 14-21; cfr. G.
Candelier, Incrojance..., cit., p. 107.
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tenta fundamentar legalmente en el c. 1101 § 2, y que aparece con
valor auténomo invalidante, pese a que el contrayente desee y quiera
un verdadero matrimonio.

Una sentencia c. Serrano de 6.4.1986 (%) suele ser citada como
la primera sentencia rotai en que se declara la nulidad de forma ex-
presa por exclusién de la sacramentalidad, segun se desprende de su
in iure y de su in facto esse. También se declara nulo el matrimonio
por exclusion de la sacramentalidad en otra c¢. Serrano del
1.6.1990 (26). Sus argumentos son los habituales de la doctrina: la
falta de intencion sacramental, la interpretacion del c. 1101 § 2 a
luz del c. 1099, etc. Pero es de agradecer la claridad con que el Po-
nente manifiesta su concepciéon de la sacramentalidad del matrimo-
nio, lo cual nos confirma una vez méas que es ahi donde reside el ver-
dadero problema doctrinal que necesita ser aclarado.

Basten algunas muestras, bien indicativas de su modo de enten-
der la sacramentalidad del matrimonio, distinto al que asumimos al
comienzo de este trabajo, siguiendo las pautas doctrinales de la Fa-
miliaris Consortio.

Para el ilustre juez rotai, el sacramento del matrimonio no es un
sacramento de la iniciacién cristiana, como el bautismo e la Eucaristia,
sino de la madurez cristiana. Consecuentemente, la intervencion de los
contrayentes — celebrantes, en cuanto sujetos y ministros del rito, de-
be ser mas plena, mas consciente que en aquellos otros sacramentos.

Al Ponente le asombra que en la version tradicional, la perspec-
tiva sea: matrimonio que es sacramento, y no la otra: sacramento
gue es matrimonio. Por eso, para €l la nulidad no radica solo en el
matrimonio sino también en el sacramento: no hay matrimonio,
cuando falta el sacramento.

Finalmente, Mons. Serrano reconoce que en la version tradicio-
nal, la sacramentalidad no es una propiedad ni un elemento de ma-
trimonio, sino el matrimonio mismo. Razén por la cual no se ha
aceptado nunca — hasta ahora — la exclusion de la sacramentalidad
sin que por ello supusiera la exclusién del matrimonio mismo. Segun
él, hoy ya no puede sostenerse esta concepcion de la sacramentali-
dad: ésta no es la esencia del matrimonio, sino algo inherente a la
essencia, es decir, una propriedad de la misma.

(25) Decisiones seu Sententiae, 78 (1991), pp. 287-298. Fue publicada y comen-
tada por C. Gullo en 11 Diritto difamiglia e delle persone, 17 (1988), pp. 729-758.
(26) Publicada en 11 Diritto Ecclesiastico, 11 (1991), pp. 18-31.



LA EXCLUSION DE LA SACRAMENTALIDAD 485

A mi modesto modo de ver, poco tiene que ver esta vision de
la sacramentalidad del matrimonio con la peculiaridad que le es
propia, con « ser el sacramento de una realidad que existe ya en la
economia de la creacién; ser el mismo pacto conyugal instituido
por el Creador al Principio » (Familiaris Consortio, 68).

De forma también clara, la exclusion de la sacramentalidad es
asumida como capitulo autbnomo de nulidad en algunas sentencias
c. Bruno. En un Decreto de 20.2.1988, dice textualmente el Po-
nente: si alguien tiene la intencién de rechazar la dignidad sacra-
mental del matrimonio, proponiéndose asumir sus propiedades esen-
ciales y su fin en tanto que institucion natural, excluye de si, no el
matrimonio, que en realidad quiere, sino solamente un elemento
esencial unido al matrimonio entre bautizados, es decir, la sacra-
mentalidad. De hecho su matrimonio es invélido, no en razén de
una simulacién total o de un defecto de consentimiento, sino en
razén de una simulacion parcial: exclusion de un elemento esencial
del matrimonio de los bautizados (27).

No queremos terminar esta exposiciOn sin hacer mencion de
un extenso articulo de Mons. Faltin (28) en donde se estimula la
nueva orientacion jurisprudencial y se compendian todos los ar-
gumentos doctrinales y legales en que tratan de apoyarse esas sen-
tencias. El ilustre juez rotai es, en efecto, partidario de abandonar
la vieja jurisprudencia, y de seguir el camino que marca el c¢. 1101
§ 2, interpretado a la luz del c. 1099: excluir la sacramentalidad es
excluir un elemento esencial del matrimonio, sin que sea necesario,
por ello, una voluntad absoluta o deducida en condicidon de excluir
el matrimonio mismo. Naturalmente, el autor llega a esta conclu-
sién después de haber hecho un amplio recorrido por todas la cues-
tiones doctrinales a las que ya hemos aludido sumariamente. Entre
ellas, merece destacarse su entusiasta defensa de la intencién vere
sacramentalis’. la intencién de hacer lo que hace la Iglesia equivale,
segun él, a la intencidon de celebrar el sacramento. Esta es la ra-
zén, afiade sorprendentemente en otro momento, por la que el im-
pedimento de publica honestidad no surge de un matrimonio civil
entre bautizados (no consumado); tal matrimonio es nulo, no sélo

(27) Cfr. 1l Diritto Ecclesiastico, 99/11 (1988), pp. 447-452.
(28) D. Fartin, L'esclusione della sacramentalita del matrimonio con particolare ri-
ferimento dei battezzati non credenti, in Quaderni. Studio Rotale, 1V (1989), pp. 5-39.
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por falta de la forma canoénica, sino también ob defectum intentionis
suscipiendi sacramentum, i.e., ob defectum consensus.

V. Valoracién conclusiva.

A la vista de los datos expeuestos, cabe hacer una valoracién
conclusiva del siguiente tenor:

1) Se ha abierto una via jurisprudencial segun la cual los aspec-
tos sacramentales del matrimonio adquiren relevancia auténoma a la
hora de decidir sobre la validez de un matrimonio contraido entre
bautizados, lo cual implica, entre otras cosas, una modificacion im-
portante del contenido del pacto conyugal, ampliandose el ambito
objetivo del consentimiento.

2) Esta nueva via, abierta recientemente, aun no tiene, a nues-
tro juicio, la calificacion de jurisprudencia consolidada, a los efectos
de la funcién de velar por la unidad de la jurisprudencia que la Const.
Ap. Pator Bonus, n. 126, confiere al Tribunal de la Rota Romana. Di-
cho de otro modo, esta jurisprudencia aun no hace jurisprudencia,
aun no marca un camino unitario por el que deberian discurrir, al me-
nos, los tribunales inferiores.

3) A lo largo de estas paginas hemos mostrado por extenso nues-
tra postura contraria a esa nueva orientacion jurisprudencial. No se
toma en consideracién, o se desvirtia, a nuestro juicio, la peculiari-
dad sacramental del matrimonio; peculiaridad que reside en « ser el
sacramento de una realidad que existe ya en la economia de la crea-
cion; ser el mismo pacto conyugal instituido por el Creador al princi-
pio » (Faciliaris Consortio, 68).

4) Abierta esta via, y a modo de plano inclinado, la jurispruden-
cia terminaria por aceptar como tesis lo que ya comienza a proponerse
como hipétesis de trabajo: la relevancia de la sacramentalidad en el c.
1095, 30, es decir, la nulidad de un matrimonio por incapacidad para
asumir las obligaciones sacramentales. Pero, ¢cudles son las obligacio-
nes sacramentales que conforman esencialmente el pacto conyugal?

5) A nuestro juicio, todo esta cuestién debe inspirarse en estas
tres verdades fundamentales a las que alude profundamente la Fami-
liaris consortio: a) que todo matrimonio desde el principio, es decir el
matrimonio originario, estd ordenado a simbolizar el misterioso amor
de Dios a los hombres; b) que llegada la plenitud de los tiempos, es
decir, en Cristo, la realidad matrimonial del principio adquiere in actu
la plenitud de la significacion y toda su fuerza salvadora; c) que esta
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plenitud de significacion y de gracia, que de un modo virtual ya
afectaba a la estructura del matrimonio originario, empapa de modo
nuevo el vinculo matrimonial y sus propiedades esenciales, desde el
momento en que mediante el bautismo los esposos estan ya realmen-
te insertos en la alianza esponsal de Cristo con la Iglesia, convertien-
do asi su propia alianza esponsal — aunque lo ignoren o no lo quie-
ran, con tal de quo no lo excluyan formal y explicitamente — en sig-
no del misterio de la Encarnaciéon de Cristo y de su misterio de
alianza (29). Desde esta perspectiva, la sacramentalidad del matrimo-
nio no viene determinada por la vivencia mas o menos explicita de
los compromisos bautismales, el primero de los cuales es la fe perso-
nal, sino por el hecho objetivo de que por el bautismo los contrayen-
tes estan elevados a un orden nuevo en el que la conyugalidad ya no
puede ser otra que la sacramental.

(b)) Cfr. T. Rincén Pérez, Elrequisito de lafe personal..., cit.
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JOSE M. VIEJO-XIMENEZ

LA NOCION DE « ERROR SUSTANCIAL »
EN EL MATRIMONIO CANONICO

I. Introduccién. — 1l. La decision elicita matrimonial. — 11l. EI etror sustancial-. A.
El «error facti » sustancial. B. El «error in corpore » y el «error in substantia ».
C. EI error sustancial « en cualidad esencial ». D. El error sustancial « en la sustan-
cia primera ». — IV. La condicién « sine qua non ».

l. Introduccion.

Una atenta lectura de la bibliografia impresa en estos ultimos
decenios sobre el matrimonio candnico y la familia sirve para com-
probar la riqueza de « horizontes nuevos » que los documentos del
magisterio eclesiastico han abierto a la reflexion cientifica, especial-
mente canodnica; los textos del Concilio Vaticano Il y las ensefianzas
posteriores de los Romanos Pontifices, sobre todo de Juan Pablo II,
han subrayado la necesidad de que la investigacion candnica sobre el
matrimonio y la sexualidad desarrolle sus conclusiones desde la con-
sideracion de la dignidad de la persona humana y su vocacién pecu-
liar fl). Parece obvio, pues, que esa profundizacién sobre las bases
antropoldgicas del totius vitae consortium (2) deberia tener su reflejo
en el modo de concebir juridicamente el matrimonio.

(1) Cf. la Constitucién pastoral Gaudium et Spes en « Acta Apostolicae Sedis »
58 (1966) pp, 1025-1120, especialmente los nn. 11-22 y 47-52 y también otros tex-
tos del magisterio eclesiastico como la enciclica Humanae vitae (1968) de Pablo VI,
la exhortaciéon apostélica postsinodal Familiaris consortio (1981), la instruccién Do-
num vitae (1987) de la Congregacion para la Doctrina de 1a Fe y la més reciente
Carta a las familias (1994) de Juan Pablo 11, publicada con ocasién del « Afio Inter-
nacional de la familia ».

(2) Vid. sobre todo la catcquesis de Juan Pablo Il, Uomo e donna lo cred. Ca-
techesi sullamore umano (Citta del Vaticano 1985).
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No obstante, como recientemente ha escrito Joan Carreras desde
las paginas de esta revista, « poche volte si trovera nella letteratura
canonistica I'intimo legame tra I’antropologia del dono (...) e I’essenza
del matrimonio come communita di persone. Questa stretta relazione
tra i due concetti € percepita molto piu vivamente dai teologi » (5). Y
ciertamente es verdad que los estudios candnicos sobre el matrimonio
repiten con inercia de siglos una « doctrina antropolégica » acufada
en determinadas expresiones filos6ficas — la doctrina de las « propie-
dades » y « fines » del matrimonio, de sus diversas « instituciones » o
de los bona matrimonii, por ejemplo — y que éstas se repiten luego en
la jurisprudencia sin que el esquema contractualista del andlisis juridi-
co venga revisado en nada por la « antropologia sobrenatural » de
fondo, tan enriquecida por el magisterio pontificio més reciente.

Por otra parte, desde la perspectiva dogmatico-juridica, pocos son
los intentos de revision doctrinal que proponen un « nuevo enfoque »,
méas positivo, de las figuras y nociones técnicas mediante las que habi-
tualmente se explica el régimen juridico del matrimonio canonico; de es-
ta maneralos canonistas apenas abandonan el orden tradicional de expo-
sicidn, excesivamente condicionado tal vez por las referencias negativas
a cada caputnullitatis como eje de toda la construccion sistematica.

En la doctrina canonica espafiola de los ultimos lustros, entre las
aportaciones « renovadoras » mas sugerentes se destacan — a mi en-
tender — los diversos escritos de José Maria Gonzalez del Valle (4),

3) J. Carreras, L'antropologia e le norme di capacita per celebrare il matrimonio
(I precedenti remoti del canone 1095 CICS83) en « lus Ecclesiae » 4 (1992) pp. 79-150,
donde la cita se toma de la nota 107, p. 119. Este valioso trabajo quiere ser un « stu-
di in cui la capacita matrimoniale venga contemporaneamente affrontata sotto il tri-
plice profilo storico, antropologico e giuridico » (p. 79); la necesidad de integrar estas
perspectivas estd presente también en su monografia titulada Las bodas: sexo, fiesta y
derecho (Pamplona 1994) y en su estudio méas reciente Il « bonum coniugum » oggetto
del consenso matrimoniale en « lus Ecclesiae » 6 (1994) pp. 117-158. Como muestra
de esa « preocupacién antropolégica » cf. también los estudios de R. Bukke, Lack of
discretion ofjudgement because of schizophrenia: doctrine and recent rotai jurisprudence
(Roma 1986) y Grave difetto di discrezione di giudicio: fonte di nullita del consenso ma-
trimoniale en « lus Canonicum » 31 (1991) pp. 139-154.

(4) Vid. J. M. Gonzalez del Valle, Derecho Candénico Matrimonial segin el
Cédigo de 1983 (Pamplona 1983); tras esta primera edicién, el manual fue practica-
mente reimpreso en una segunda edicidon (Pamplona 1984) y, a partir de la tercera edi-
cion revisada de 1985, se aprecian cambios importantes que han sido mantenidos en
las sucesivas impresiones de 1988, 1989 y 1992. Todas las citas literales que se hacen
en este trabajo, y sus referencias de paginas, corresponden a la Tercera edicién corregi-
da y revisada (Pamplona 1985).
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asumidos y criticados por Carlos Larrainzar (5), quien en muchas de
sus observaciones mejora la calidad técnica de los « novedosos plan-
teamientos » del profesor asturiano; en esta linea de aportaciones (6),
pues, este trabajo intenta elaborar con precisién técnica una nocidn
de error sustancial aplicable al matrimonio candénico que, en sintonia
con la multisecular tradicion canonica y la legalidad vigente, se ajus-
te a la realidad ontologica del pacto conyugal y al mismo tiempo pue-
da ser una herramienta util para el dificil arte de « decir el derecho »
con la pericia y prudencia que reclama la aeqtiitas mas justa.

En contra de lo que se acostumbra, esta « hueva nocién » encie-
rra en si diversos supuestos de errores de hecho en cualidad y se ela-
bora en contraste con la figura del error in persona, pero ambas no-
ciones — error in substantia y error in persona — se individdan técni-
camente, con significado univoco, sobre una previa descripcion juridi-
ca del matrimonio en la que se deben distinguir los diversos momen-
tos cronolégicos y sucesivos integrados en el iter humano — subjeti-
vo — de su formacion; por ello el discurso sistematico de este estu-
dio se organiza sobre tres apartados: uno genérico titulado la decision
elicita matrimonial y otros dos especificos dedicados al error sustancial
y a la condicién « sine qua non ». El primero delimita ese « singular »
momento de la formacion del pacto conyugal en el cual puede acon-
tecer la patologia designada como error sustancial; obviamente la des-
cripcion de estos supuestos de hecho consume luego la mayor parte
del estudio y asi la referencia a la condicién «sirte qua non » es un

(5) Vid. su andlisis critico C. Larrainzar, La teoria del negocio matrimonial en
el marmai de José Mana Gonzalez del Valle en « lus Canonicum » 57 (1989) pp. 123-
149; un eshozo de lo que seria su propio manual sobre « Derecho Matrimonial Ca-
nonico » se encuentra en su Introduccién al Derecho Canénico (Santa Cruz de Tene-
rife 1989) entre los programas de docencia, que se han omitido en su posterior ver-
sion Introduccién al Derecho Candnico. Segunda edicion revisada (Santa Cruz de Te-
nerife 1991). Esta interesante monografia ha sido objeto de numerosos comentarios
elogiosos entre los que destaca el amplio estudio de C. J. EkrAzuriz en « lus Eccle-
siae » 4 (1992) pp. 671-682; vid. también las notas de J. de Otaduy en « lus Cano-
nicum » 63 (1992) pp. 378-382 y de A. Cattaneo en « Scripta Theologica » 24
(1992) pp. 323-326.

(6) Como muestra cf. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. hota 4, pp. 61-68 y
sus estudios Ignorancia, enor y dolo al elegir conyuge y al celebrar matrimonio en « lus
Canonicum» 21 (1981) pp. 145-165, Relevancia de las cualidades personales de los
contrayentes en el consentimiento matrimonial en « Dimensiones juridicas del factor
religioso. Estudios en homenaje al Profesor Lopez Alarcén » (Murcia 1987) pp. 149-
159 y Rilevanza delle qualita personali dei contraenti nel consenso matrimoniale canoni-
co en « Il Diritto di famiglia e delle persone » 17 (1988) pp. 1086-1110.
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mero complemento adjetivo y de contraste para esta exposicion so-
bre el error.

Il. La decisién elicita matrimonial.

Para delimitar claramente el objeto material de este estudio es
imprescindible — como decia — aludir previamente a la descripcion
juridica del matrimonio en la que se individda la nocién de error sus-
tancial que estudiamos; me refiero a la teoria dogmatico-juridica so-
bre el « negocio matrimonial » que late en las sugerentes y a veces
desconcertantes reflexiones del profesor Gonzalez del Valle sobre el
régimen candnico matrimonial: aunque su manual difiere notable-
mente de las exposiciones mas tradicionales (7), y también de la mis-
ma estructura codicial, su planteamiento sistematico no es tan com-
plejo como puede parecer a primera vista.

En efecto, desde su punto de vista, la realidad juridica matrimo-
nial es contemplada de modo unitario y en su globalidad al analizar
el consensus negodal, porque éste no es un elemento mas entre los
otros « elementos del negocio », al contrario aparece como su esencia
y causa genética mas radical, el gozne y el eje central de la institu-
cion; ciertamente por ello el viejo principio romano matrimonium
non concubitus sed consensus facit (8) se transforma en el brocardo ca-

(7) Cf. la obra clasica de P. Gasparri, Tractatus canonicas de matrimonio. Edi-
tio nova ad mentem Codicis luris Canonici (Citta del Vaticano 1932) o bien J. Mans
Puigarnau, Derecho matrimonial candnico. 1. Principios fundamentales. Preparacion
del matrimonio. Impedimentos. Consentimiento (Barcelona 1959) y A. Bernardez
Canton, Compendio de Derecho matrimonial candnico. Octava edicion (Madrid
1994); otros manuales espafioles més recientes siguen manteniendo una directa de-
pendencia del orden sistematico codicial como, por ejemplo, las obras de V. Reina,
Lecciones de Derecho Matrimonial (Barcelona 1983), de F. Aznar Gil, El nuevo De-
recho matrimonial canénico (Salamanca 1985) o de M. Loépez Alarcon — R. Nava-
rro-Valls, Curso de Derecho matrimonial canénico y concordado. Quinta edicién
(Madrid 1994).

(8) Cf. el fragmento Dig. 50.17.30 nuptias non, donde se transcribe la regla de
Ulpiano « Nuptias non concubitus sed consensus facit » y el fragmento Dig. 23.2.2
nuptiae consistere; cf. esos textos con su recepcion canénica en C.27 .2 c.2 sufficiat.
Segun describe el casus respectivo de la Editio Romana, en esta causa de la Concor-
dia gracianea « quaeritur an puellae desponsatae viri, liceat eo dimisso alteri nubere.
Huic quaestioni (ut facilius explicetur) aliam quaestionem incidentem subiungit ta-
lem, scilicet, utrum inter sponsum et sponsam sit matrimonium. Et illam primo sol-
vit, allegans pro utraque parte, qua soluta facile solvitur illa, quae hic principaliter
proponitur: et solvit eam, infra ead. §. iuxta. Probat ergo Gratianus quadrupliciter,
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nénico matfimonium facit solus consensus enunciado como sumario,
por ejemplo, en el fragmento de Francia que abre el Libro IV de las
decretales gregorianas (9). A partir de esta consideracion tan elemen-
tal, la idea estructural basica de Gonzéalez del Valle consiste en dis-
tinguir sobre ese consensus negocial realidades diversas — unas ante-
riores, otras posteriores al mismo — que se utilizan como principios
para la sistematizacion del régimen canonico del matrimonio.

Y estas realidades son bésicamente tres: la deliberacion previa al
consentimiento, el consentir elicito y la celebracion en la que éste se
manifiesta (10); su estudio sucesivo — gradual y progresivo — recons-
truye cronolégicamente el iter histérico y subjetivo que acontece en
la formacion de los concretos matrimonios y, en consecuencia, per-
mite construir una teoria dogmatico-juridica que se adecua a la ver-
dadera sustancia — a la textura ontologica — del pacto conyugal.

Este planteamiento — ya de por si novedoso y fecundo — se
ha enriquecido notablemente con las criticas y sugerencias que pro-
pone el profesor Larrainzar; en su opinibn — que comparto — la
propuesta del canonista asturiano resulta mas clara y pedagogica
construyendo algunos conceptos técnicos, de contenido univoco, para
identificar los sucesivos momentos cronoldgicos en la formacién de un
concreto matrimonio, ya que este proceso histérico es el eje estructu-

quod inter sponsum et sponsam est matrimonium. Primo, per descriptionem matri-
monii. Secundo, auctoritati Isidori dicentis, quod consensus facit matrimonium.
Tertio, auctoritate loan. Chrysosto. Quarto, auctoritate Nicolai, quod dicit solum
consensum sufficere ad matrimonium » (ed. de Lyon 1583, c. 1507).

(9) Cf. X 4.1.1 cuya rdbrica tradicional dice literalmente en la Editio Romana:
« Matrimonium solo consensu contrahitur, nec invalidatur, si consuetudo patriae
non servetur »; el mismo principio se enuncia en la rdbrica del fragmento X 4.1.25:
« Solo consensu legitimo contrahitur matrimonium, sed verba requiruntur quoad
probationem, et intellige: vel alia signa aequipolentia. H. d. secundum intellectum,
quem tenet Panormitanus ».

(10) Cf. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. hota 4, p. 13. Estos conceptos son
el eje sistematico de su obra; en concreto: a) la deliberacién se estudia en los dos pri-
meros capitulos dedicados a la capacidad de deliberacién (pp. 23-35) y a los motivos y
moéviles de la deliberacion (pp. 37-53); b) los capitulos 3-5 consideran el consentimien-
to — el nudcleo central de la obra — y analizan el objeto del contrato y del consenti-
miento matrimoniales (pp. 55-68), el consentimiento contradictorio con el matrimonio
(pp. 69-87) y la celebracién de matrimonio como objeto de consentimiento (pp. 89-98);
¢) por altimo, la celebracion formal se estudia en los capitulos 6-7 — respectivamen-
te, la declaracién de voluntad (pp. 99-115) y las formas de recepcion de la declaracion
de voluntad (pp. 117-129) — a los que se afiade un estudio sobre el representante de
la jerarquia para asistir al matrimonio (pp. 131-143).

32. lus Ecclesiae - 1994.
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ral de la sistematizacion. Asi, al buscar una mayor depuracién técni-
ca de los conceptos estructurales, la nocidon de « consentimiento »
queda reservada para la mencion global y unitaria del negocio, mien-
tras que el proceso de su concreta formacion se describe mediante
otras cinco nociones técnicas diversas: la capacidad matrimonial, la
deliberacién « in re uxoria », la decisién elicita o voluntaria, la declara-
cién formal y, por ultimo, la celebracion del negocio (n); estamos
aqui, pues, ante una nueva opcion sistematica, todavia mas compro-
metida, sobre la que conviene afadir ahora algunos comentarios que
delimiten mejor las nociones de deliberacion y de decision elicita.

Para consentir validamente en el matrimonio el legislador cano-
nico exige una capacidad deliberativa proporcionada a la gravedad del
negocio a celebrar, aunque la mera posesion de esta capacidad no
basta porque el consentimiento debe ser deliberado, es decir, emitido
tras el efectivo ejercicio de esa capacidad; por tanto, en el proceso
cronolégico de formacion de un concreto matrimonio, en primer lu-
gar aparece la deliberacion: un conjunto de operaciones psicoldgicas
que preceden a cualquier decision humana y mediante las cuales se
valora la conveniencia de tal decision (12). El resultado normal de un
proceso deliberativo es, pues, el acto de eleccion del negocio, una de-
cision elicita suficientemente deliberada.

Sin embargo, en la formacién « histérica » de cada matrimonio,
el elicito personal de cada contrayente posee unos caracteres muy
particulares porque ese acto humano tiene a su vez un doble térmi-
no: quien decide casarse — tras deliberar adecuadamente — elige ce-
lebrar el matrimonio y elige también a la concreta persona del otro* lo

(u) Cf. C. Larrainzar, La teoria del negocio matrimonial en el manual de José
Marta Gonzalez del Valle en « lus Canonicum » 21 (1981) pp. 123-149; en su opi-
nion, « desde la perspectiva de los sujetos, tal vez queda asi mas claramente descrito
el ‘iter’ cronolégico en la formacién del contrato y es posible ademas un anélisis de
sus ‘patologias’ segln los concretos momentos y modos en que aquellas se generan »
(p. 144). '

(12) Vid. J. Mans Puigarnau, Derecho matrimonial canénico. I. Principios fun-
damentales. Preparaciéon del consentimiento. Impedimentos. Consentimiento (Barcelona
1959) p. 334 donde advierte que « la deliberacion es la reflexion o examen interior,
y supone una alternativa ante cosas diversas, las cuales se excluyen unas a otras, por
lo cual antes de la decisién o resolucién procede la previa comparacién o pondera-
cion ». Cf. conJ. M. Gonzalez del Valle, o. c. nota 4, p. 23 en cuya nota 1 pre-
cisa el concepto al distinguir entre la capacidad de deliberaciéon y la deliberacion ac-
tual y entre el consentimiento matrimonial y la declaracién de voluntad.
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contrayente; asi esta decision elicita tiene siempre dos objetos o dos tér-
minos diversos — la persona y el matrimonio — que pueden ser real-
mente distinguidos y separados en el analisis (13). Y todavia es posible
complicar mas las distinciones, pues uno y otro objeto de los actos de
eleccion reciprocos pueden ser considerados siempre desde una doble
perspectiva: bien como objeto de las singulares decisiones personales de
cada contrayente, o bien como objeto del pacto conyugal objetivamente
considerado y abstractamente regulado por el legislador (14).

A partir de estas perspectivas de analisis el estudio de la deci-
sion elicita matrimonial — que es siempre previa a la declaracion for-
mal — comienza por la consideracion del matrimonio en si mismo en
cuanto objeto-objetivo del acto subjetivo de eleccién; pero ese estudio
quedaria incompleto si no se examinara el otro término de ese pecu-
liar acto humano, es decir, la persona misma en cuanto objeto espe-
cifico del elicito de cada contrayente.

Asi centrado el tema, queda perfectamente individuado el mo-
mento de la eleccién y de la determinacion de la persona-objeto de la
decision matrimonial y, mas todavia, sera posible desarrollar un pre-
vio estudio sobre la actitud psicolégica de los contrayentes al deter-
minar el concreto objeto de esa decision por la que eligen a su com-
parte; efectivamente, en ese acto de eleccion se pueden detectar al-
gunas patologias, que con toda propiedad merecen entonces la califi-
cacion genérica de vicios de la decision elicita.

El caso mas elemental de estos supuestos es, por ejemplo, cuan-
do se elige a la comparte valorando cualidades que de hecho no
posee; como son los contrayentes quienes efectivamente determinan

(13) Cf. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. nota 4, donde dice: « El consenti-
miento matrimonial se especifica por su objeto, que es doble: de un lado se consien-
te en un concreto negocio juridico — el matrimonio — y de otro en una concreta
persona » (p. 14); por otra parte — en su opinion — la celebracion del matrimonio
también es objeto del consentimiento, pues « para que surja el vinculo matrimonial,
no es suficiente que ambas partes consientan matrimonialmente la una en la otra, si-
no que es necesario que intercambien ese consentimiento exteriorizandolo con in-
tenciéon de contraer matrimonio; es decir celebren matrimonio. Ello supone la fija-
cion de una fecha, lugar y modalidad de celebraciéon » (p. 15).

(14) Esta doble consideracion justifica la distincién entre lo que es objeto del
consentimiento concreto y lo que es objeto del contrato matrimonial objetivamente
considerado; vid. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. nota 4, p. 14 donde dice: « por
lo que al negocio matrimonial se refiere, el objeto del contrato y el objeto del con-
sentimiento han de coincidir »; y al contrario es « necesario distinguir entre objeto
de contrato y objeto de consentimiento por lo que a la persona se refiere ».



496 JOSE M. VIEJO-XIMENEZ

y eligen a la persona-objeto de su decision matrimonial y como esa elec-
cion es siempre previa al consentir, una equivocacion seria en esta elec-
cion puede provocar — segun se hayan valorado las cualidades — la nu-
lidad del consensus negocial. Esta es precisamente la problematica que
se estudia bajo la rabrica que titulo el errorsustancial, no obstante, la no-
cién comprende también aquellas decisiones matrimoniales fraudulen-
tamente obtenidas por engafio sobre cualidades de la comparte objetiva-
mente importantes. Finalmente, como el consentir de la decisién se
puede subordinar al hecho de la posesion de cualidades por la comparte,
aparece también un supuesto de hecho que se puede denominar condi-
cion impropia o, mas exactamente, condicién « sine qua non »; el incum-
plimiento de esta « peculiar condicién » conlleva la inexistencia de la
decision eticita matrimonial y estos casos aparecen entonces en estrecha
relacion y en intimo contraste con los supuestos de error sustancial. Vea-
mos separadamente todas estas hipotesis.

I1l. El error sustancial.

En el iter cronoldgico que lleva a la formacion de un concreto ma-
trimonio dos son, pues, los momentos diversos en los que las partes pue-
den padecer un error: al elegir en su decision eticita y en el acto de la de-
claracién formal, es decir, al decidir casarse y al declarar formalmente su
querer; por mas que en uno y otro caso se pueda hablar de « error », am-
bas hipdtesis son bien diversas. Efectivamente, quien declara su volun-
tad de contraer matrimonio Unicamente sufre « error » si se equivoca
sobre la identidad de la persona — ya previamente elegida en su querer
— con la que dice estar contrayendo, o también si yerra sobre la identi-
dad del negocio que dice estar celebrando; por otra parte, el querer elici-
to Unicamente es valido cuando tiene por objeto una persona cuya iden-
tidad fisica esta plenamente identificada y ha sido bien determinada
mediante una compleja operacion psicolégica, en la que obviamente las
partes pueden padecer errores y equivocaciones de importancia.

En cierto modo esta variedad de hipétesis se corresponde con la
méas moderna distincidon entre el enor-obstativo — siempre enores en la
declaracion — y el error-vicio, dos tipos de enor que a su vez algunos re-
conducen respectivamente al defecto radical y al simple vicio del consen-
timiento (15); en cualquier caso, como el enor sustancial se refiere a un

(15) Cf. V. Reina, EIl consentimiento matrimonial. Sus anomalias y vicios como
causas de nulidad (Barcelona 1974) quien incluye el error obstativo entre los supuestos
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error en la decisién elicita por la que se elige a la comparte, en este mo-
mento Unicamente nos interesan los errores que recaen sobre las cuali-
dades de la persona y no sobre su misma identidad.

Soy consciente de que esta manera de enfocar y de sistematizar la
materia o la misma terminologia requieren no pocas precisiones con-
ceptuales en didlogo con la doctrina mas comun; por ello, a fin de deli-
mitar mejor la figura del error sustancial e introducir claridad en el dis-
curso, me parece oportuno considerar y desarrollar separadamente tres
temas: primero, la explicacion tradicional sobre el errorfacti en el ma-
trimonio canonico, para mostrar como ese viejo esquema conceptual se
continda utilizando al interpretar su actual régimen positivo; segundo,
la distincion entre el error in corpore y el error in substantia que propone
la moderna teoria general del negocio juridico; y tercero, el contenido
de la nocion de error sustancial — que propongo aplicar al matrimonio
candénico — mediante la descripcién de los supuestos que se deben in-
cluir en dicha figura como « vicios especificos » de la decisién elicita,
esto es: el error sustancial « en cualidad esencial » y el error sustancial
« en la sustancia primera ».

A. El« errorfacti » sustancial.

La doctrina canodnica post-codicial destacaba habitualmente que el
consentimiento necesario para generar el matrimonio falta si alguno de
los contrayentes — aun poseyendo suficiente discrecién de juicio —
padece error, porque « nulla voluntas errantis est » segun el viejo afo-

de carencia de consentimiento (pp. 59-71) mientras que trata del enor-vicio al consi-
derar el consentimiento viciado por error (pp. 167-195); el concepto fue claramente
diseflado por E. Betti, Teoria generale del negozio giuridico (Torino 1943) y ya fue
aplicado al matrimonio canonico por G. Dossetti, La violenza nel matrimonio in di-
ritto canonico (Milano 1943) y por O. Giacchi, Il consenso nel matrimonio canonico
(Milano 1968). Vid. también M. Loépez Alarcén, EIl consentimiento matrimonial en
« Curso de Derecho matrimonial canénico y concordado. Quinta edicién » (Madrid
1994) pp. 134-149 donde clasifica las « causas de nulidad consensual » en tres apar-
tados: a) « por falta de consentimiento », b) « por falta de consentimiento matrimo-
nial (tipificado por el objeto) », ¢) « por vicio del consentimiento » (pp. 148-149); el
error obstativo se incluye en el apartado b) mientras que el error no obstativo se anali-
za en el apartado c). Cf. también el estudio de M. Lépez AlarcOn, La ignorancia y
el enor en « Curso de Derecho matrimonial canoénico y concordado. Quinta edi-
cién » (Madrid 1994) pp. 196-214, especialmente p. 197.
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rismo del Digesto (16). El error se definia entonces como una falsa rei
aprehensio, la disconformidad entre la cosa captada por el intelecto y la
cosa taly como es en la realidad, y de ahi la profunda diferencia entre ig-
norancia y error, segun la conocida expresién del cardenal Gasparri, en la
ignorancia « nullaidea est » pero en el error « est idea sed non conformis
rei », y asi la ignorancia consiste en la carencia del debido conocimiento
mientras que el enor es un falso juicio acerca de la realidad de las co-
sas (17). Entre las numerosas divisiones y clasificaciones del « error » pro-
puestas por los exégetas del Codigo de 1917 interesa ahora detener la
atencion sobre la distincion entre el errorsustancial y el erroraccidental.

Generalmente se afirma que es sustancial el error que recae sobre lo
que constituye la esencia o la sustancia del negocio juridico, y accidental
el que sdlo versa sobre sus cualidades accidentales; aplicada la distincion
al matrimonio candnico, uno y otro tipo de error se pueden referir a la
institucidn en si misma — y entonces se habla de etror iuris — o bien a la
persona concreta con quien se contrae, y en estos casos se habla de error
facti. Y a partir de estas nociones se concluye: es nulo el matrimonio
cuando existe error sobre la identidad del negocio o sobre la identidad de
la comparte — esto es, cuando se padece un error sustancial — mientras
gue el error sobre las propiedades del matrimonio o sobre las cualidades
de la persona es accidental y no conlleva la nulidad del matrimonio (15).

(16) Cf. el fragmento de Pomponio que se recoge en Dig. 39.3.20: « sed hoc ita,
si non per errorem aut imperitiam deceptus fuerit: nulla enim voluntas errantis est »;
vid. también A. d’Ors, Derecho Privado Romano (Pamplona 1981) p. 206 nota 4 sobre
la relevancia del dolo para conceder la « actio aquae pluviae arcendae ».

(17) Cf. P. Gasparri, Tractatus candnicas de matrimonio. Editio nova ad mentcm
Codicis luris Canonici Il (Citta del Vaticano 1932) p. 17, quien incluye la ignorancia y
el error entre las circunstancias « quae matrimoniali consensui opponuntur ex parte in-
telectus » (pp. 16-36, nn. 788-813); en el mismo sentido vid. F. X. Wernz — P. Vi-
dal, lus Canonicum. V. lus Matrimoniale (Romae 1946) donde dicen: « error generatim
est apprehensio rei falsa sive aestimatio unius pro alio, in qua non habetur conformi-
tas intellectus cum re. Hifie dum ignorantia est mera carentia sive negatio scientiae,
error est iudicium positivum. sed falsum de obiecto, quo voluntas movetur » (p. 596).
Cf. también J. |. Bariares, La relacion intelecto-voluntad en el consentimiento matrimo-
nial: notas sobre los cc. 1096-1102 del CIC de 1983 en « lus Canonicum » 66 (1993) pp.
553-606, especialmente pp. 556-559 y 563-565; a pesar de todo, ya desde el viejo De-
recho Romano ambos conceptos — ignorancia y error — se consideran equivalentes
en el orden practico, como se deduce de los fragmentos incluidos en los titulos de iuris
etfacti ignorantia del Dig. 22.6 y Cod. 1.18.

(18) Cf.J. I. Banares, o. c. nota 17, que considera « error sustancial a aquel cu-
yo contenido se refiere a la sustancia o esencia del objeto del acto de voluntad. Y acci-
dental a aquel que no afecta a la sustancia de ese objeto » (p. 559). Vid. también la
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En definitiva, el error sustancial — de hecho o de derecho — se
identifica con las hipétesis de error en la identidad, mientras que la ex-
presion error en cualidad se reserva para los errores accidentales, ya sean
sobre la persona o sobre el matrimonio objetivamente considerado (19);
como el objeto de este trabajo es el estudio de la decision elicita por la
que mutuamente se eligen los contrayentes, ahora dejaré a un lado la
problematica del error iuris y centraré la atencion en cémo se explica
actualmente el régimen positivo del errorfacti — del canon 1097 del
Cddigo de 1983 — a partir del mencionado esquema conceptual.

El paragrafo primero del canon 1097 del CIC-83 dice textual-
mente: « error in persona invalidum reddit matrimonium »; este tipo
de error, error in persona o también error circa personam, se da cuan-
do una de las partes, queriendo contraer con persona cierta y deter-
minada, estima falsamente que ésta se encuentra presente en el mo-
mento de la celebracion y, mas aun, es aquélla con la cual esta inter-
cambiando su consentimiento. Segln esto, para que se dé este tipo
de error sustancial serdn necesarios tres requisitos: primero, que una
de las partes tenga clara intencién de contraer con persona cierta y
determinada, lo cual supone su previa identificacion; segundo, que
en el momento de la celebracion se haya producido una suplantacion
de esta persona por otra distinta; y tercero, que quien padece el

sentencia coram Stankiewicz del 28 de abril de 1988 publicada en SRRD 80 (1993)
pp. 275-285, donde dice: « Error qui dicitur iudicium falsum de aliquo actus iuridici
elemento tune tantum eumdem actum reddit nullum, quotiens fit substantialis, id
est cum versatur circa id quod obiective constituit substantiam actus, aut cum reci-
dit in condicionem sine qua non, hoc est si versetur circa id quod subiective seu in
animo agentis ad substantiam actus pertinet » (p. 276).

(19) La dialéctica entre error en la identidad y error en cualidad se formula in-
cluso en la obra de O. Giacchi, o. c. nota 15, p. 48. También fue aceptada por J.
Mans Puigarnau, o. c. nota 12, p. 340, aunque sobre el error en la identidad dice:
« determina la falta o inexistencia del consentimiento; mientras que, en cambio, el
error de cualidad, sea en relacién a la persona (error de hecho), sea relativo a las pro-
piedades y a la dignidad sacramental del matrimonio (error de derecho), constituye
un mero vicio del consentimiento, cuyo vicio carece de relevancia juridica a los efec-
tos de determinar la nulidad de las nupcias (...) con las solas excepciones del error de
cualidad que redunda en la persona (...) y del error de condicién servil » (pp. 340-341);
vid. también J. Mans Puigarnau, EI error de cualidad en el matrimonio ante la refor-
ma del Cédigo de Derecho Canoénico (Barcelona 1964) pp. 11-29, donde explica el
error en cualidad desde una regla general (pp. 11-13) y unas pocas excepciones (pp. 13-
29). Este esquema conceptual es utilizado habitualmente por la doctrina candnica
espafiola en la exégesis del canon 1097 § 2 del CIC vigente.
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error estime equivocadamente que estd celebrando matrimonio con
aquella persona inicialmente elegida (20).

Aungue este canon 1097 no hace mencion expresa del error en
cualidad que redunda en la persona — recogido por el canon 1083 del
viejo Codigo de 1917 — la doctrina y la jurisprudencia entienden
gue esta figura tan tradicional del Derecho canénico continda inclui-
da en el supuesto del error in persona y provocando el mismo efecto
invalidante del matrimonio; también son éstas, pues, hipotesis de
error sustancial (21). Segin esta doctrina, existira error redundans cuan-
do el juicio erréneo sobre las cualidades personales de la comparte se
pueda reconducir al « error sobre la identidad de la persona »; y esto
so6lo puede suceder cuando la cualidad es el Unico medio para la
identificacion fisica del otro contrayente.

Es invalido el matrimonio, pues, cuando concurren dos presu-
puestos: primero, que uno de los contrayentes sea material o fisica-
mente desconocido para el otro; y segundo, que la cualidad — vehi-
culo de la identificacion — sea propia y especifica de la persona, una

(20) Cf. en este sentido A. Mostaza Rodriguez, El error doloso como causa de
nulidad del matrimonio candnico en « El consentimiento matrimonial hoy. Trabajos
de la XV Semana de Derecho Candnico» (Salamanca 1976) pp. 113-190, especial-
mente pp. 114-115, donde dice que « en vez de dos personas, en esta clase de ma-
trimonios intervienen necesariamente tres: la parte que yerra, la comparte con la
que se desea contraer y aquella otra que estd presente y con la que se contrae en
realidad » (p. 114). Vid. también las sentencias coram Musala del 12 de abril de
1988 y coram Fanghini del 23 de noviembre de 1988, publicadas ambas en SRRD
80 (1993) pp. 221-226 y pp. 636-651 respectivamente; en el nimero 8 de la coram
Fanghini se dice por ejemplo: « Quod error circa personam physicam invalidum red-
dat matrimonium planum est. Utriusque consensus mutuo in compartem dirigi debet
et idem matrimonium attingere seu in eodem concurrere. Id autem hoc errore prae-
penditur cum errantis in tertiam personam, ab altera parte omnino diversam, con-
sensum ferat » (p. 641).

(21) Consideran el error redundans como una subespecie del error in persona J.
Mans Puigarnau, o. c. nota 12, p. 348; V. Reina, o. c. nota 7, pp. 189-192; A.
Bernardez Cantén, Compendio de Derecho matrimonial canénico. Quinta edicién
(Madrid 1986) p. 144. M. Lépez AlarcOn, o. c. nota 7, p. 201 habla de error indi-
recto en la persona-, vid. también J. I. Bafiares, o. c. nota 17, pp. 582y 585 y P. J.
Viladrich, Comentarios al c. 1097 en « Codigo de Derecho Candnico. Ediciéon bilin-
glie y anotada a cargo del Instituto Martin de Azpilicueta. Quinta edicién revisada
y actualizada » (Pamplona 1992) pp. 659-660, especialmente p. 659. Cf. por ultimo
la sentencia coram Masala citada en la nota 20, que dice: « ad speciem autem erroris
in persona, reducitur error ‘redundans in personam’, qui versatur circa qualitatem
piane individualem personae, v. gr. primogenitae filiae Laurentii, ab errante directe
principaliter et exclusive tantum expeditae et intentae » (p. 223).
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cualidad tan singular y personalissima que mediante ella el contrayen-
te queda plenamente identificado. La reflexion de Tomas de Aquino
sobre este supuesto es particularmente clara: si el consentimiento de
la mujer — dice — se dirige directamente hacia esta determinada
persona, el error sobre su cualidad de noble no invalida el matrimo-
nio; pero si busca consentir en el hijo del rey, sea quien fuere éste,
entonces existe error en la persona cuando en la celebracién se pre-
senta otro distinto del hijo del rey y, en consecuencia, el matrimonio
sera invalido (22).

En suma, tanto el error in persona como el error in qualitate re-
dundans in persona afectan directamente a la génesis del consenti-
miento y asi el matrimonio resulta nulo por el mismo derecho natu-
ral; desde la primera doctrina decretista se venia repitiendo ya que el
« consentimiento-causa » del matrimonio es duorum vel plurium sen-
sus in idem y asi quien yerra ni asiente ni consiente y, como la vo-
luntad de quien padece « error en la persona » se dirige de hecho a
otra distinta, entre quienes emiten las respectivas declaraciones si-
multaneas no existe efectivamente « acuerdo ». En estos casos, pues,
el matrimonio es nulo « quia non fuit ibi consensus utriusque » (23).
El matrimonio es nulo porque el consentimiento carece de su carac-
ter mutuo y reciproco; o bien, como dicen otros autores, porque en
estos casos falta el objeto material del contrato pues — segun las

(22) Cf. Tomas de Aquino, Supplementum Summae Theologicae q.51 a.2 ad
5um donde se lee: « Ad quintum dicendum quod error nobilitatis, inquantum huius-
modi, non evacuat matrimonium: eadem ratione qua nec error qualitatis. Sed si
error nobilitatis vel dignitatis redundat in errorem personae, tune impedit matrimo-
nium. Unde si consensus mulieris feratur in istam personam directe, error nobilitatis
ipsius non impedit matrimonium. Si autem directe intendit consentire in filium re-
gis, quicumque sit ille, tune, si alius praesentetur ei quam filius regis, est error per-
sonae, et impedietur matrimonium »; vid. también In Quattuor Libris Sententiarum
d.30 g.l1 a.2 ad 3um.

(23) Cf. el dictum de Graciano quod autem — que abre la C.29 .l — en cuyo
§ 1 el magister decretorum dice: « His ita respondetur: Consensus est duorum vel
plurium sensus in idem. Qui autem errat non sensit, non ergo consensit, id est si-
mul cum aliis sentit. Haec autem erravit; non ergo consensit: non itagque coniux est
appellanda, quia non fuit ibi consensus utriusque sine quo nullum matrimonium esse
potest »; la Glossa Ordinaria publicada en la Editio Romana sobre este fragmento di-
ce: « Hic depingitur I. g. qua quaeritur an matrimonium sit inter eos quos interve-
nir error personae? Est certum quod error personae et error conditionis impediunt
matrimonium: error vero fortunae et qualitatis non impediunt. Gratianus tamen in
hoc §. allegat pro utraque parte distinguendo quattuor errores, scilicet personae,
fortunae, conditionis, et qualitatis » (ed. de Lyon 1583, c. 1551).



502 JOSE M. VIEJO-X1IMENEZ

fuentes mas clasicas — la persona es la materia o la causa material del
negocio (24). Desde otra perspectiva, tampoco faltan autores que ha-
blan de una carencia de consentimiento intemo porque en estos casos
se advierte una « discordancia no-voluntaria » entre lo internamente
querido y lo externamente manifestado; entre estos autores es fre-
cuente acudir al concepto de error obstativo, elaborado por la teoria
general del Derecho para describir juridicamente tales casos (25).

Hasta aqui el paragrafo primero del canon 1097 del CIC-83; el
paragrafo segundo sefiala ademas que el error sobre la cualidad de
la persona « etsi dat causam contractum, matrimonium irritum non
reddit, nisi haec qualitas directe et principaliter intendatur », es de-
cir: aunque sea causa del contrato ese error no provoca la nulidad
del matrimonio, a no ser que la cualidad sea directa y principalmen-
te buscada. La exégesis mas comin de este precepto (26) afirma que
contiene una regla general y una excepcion.

La regla general es ésta: el error sobre cualidades de la compar-
te, en cuanto error facti « accidental », no provoca la falta ni el de-
fecto radical de consentimiento y, en consecuencia, tampoco conlle-
va la nulidad del matrimonio; quien sélo yerra sobre cualidades —
0 mas todavia, por causa de ellas — puede consentir y consiente va-

(24) Cf. por ejemplo Alexander Carrerius, De Sponsalibus et Matrimonio L.i-
bri Quinqué en « Tractatus Universi luris » 9 (Venetiis 1585) ff. 61v°-77v°, donde
dice: « Propterea cura Bal. in 1. 1. ff. de sponsa. dicendum censeo personas contra-
hentes esse materiam cum sint subiectum ipsius matrimonii. Quod si quis dubitet
quomodo idem contrahentes possint esse materia et efficiens, dico contrahentes
posse bifariam consideran: uno modo ut sunt principium ipsius contractus effecti-
vum, quia ipsimet sunt auctores ipsius contractus; altero modo ut tradunt sibi invi-
cem potestatem suorum corporum quo ad actum coniugalem. Si primo modo consi-
derentur sunt causa efficiens contractus matrimonii, si vero secundo modo sunt
materia quia circa traditionem potestatis suorum corporum versatur contractus ma-
trimonii » (f. 65v°). Sobre esta obra, vid. mi estudio J. M. Viejo-Ximénez, El tra-
tado ‘De Sponsalibus et Matrimonio’ de Alessandro Cafiero en « Revista Espafiola de
Derecho Candnico » 50 (1994) pp. 623-641.

(25) Cf. V. Reina, o. c. nota 7, para quien « resulta oportuno calificar este
error sobre la identidad fisica como error obstativo, aunque originariamente el tér-
mino alude al simple error en la declaracién » (p. 187); también vid. su monografia
citada en la nota 15, especialmente pp. 61-73.

(26) Como muestra vid. A. Bernardez Cantoén, o. c. nota 21 quien, al estu-
diar el error sobre las cualidades de la persona (pp. 146-149), habla de una regla gene-
ral (pp. 146-147) y de un caso excepcional: el error de cualidad pretendida principal-
mente (pp. 147-149).
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jldamente sobre lo que es el objeto sustancial del matrimonio: la
persona determinada y no sus cualidades.

Las excepciones a esta regla general son los casos en que la cua-
lidad ha sido directe et principaliter intenta (27). A grandes rasgos — se
dice — una cualidad puede no s6lo mover el propésito de contraer
sino incluso convertirse en parte especifica del mismo acto de con-
traer (28); esto sucede cuando subjetivamente coinciden estas disposi-
ciones interiores: a) que una de las partes quiera directa y principal-
mente una cualidad en la otra; b) que ademas estime falsamente que
el otro contrayente posee dicha cualidad; c) que finalmente exista la
determinacién en su voluntad actual — en su acto de consentir —
de so6lo estar consintiendo en la medida que la comparte posee tal
cualidad. En definitiva, en estos casos la cualidad se convierte en
objeto actual — aunque materialmente irreal — del consentimiento y
entonces el matrimonio es nulo porque lo que en principio seria un
mero « error en cualidad » — y asi accidental — es en realidad un
« error sustancial ».

La expresion literal del canon 1097 § 2 habitualmente se rela-
ciona con la tercera regla que Alfonso Maria de Ligorio utilizaba para
delimitar la figura del error redundans (29); el ejemplo propuesto por el

(27) Sin entrar ahora en la compleja evolucién doctrinal que ha llevado a esta
nueva formulacion legal, lo cierto es que tiene detras una amplia tradiciéon jurispru-
dencial sobre las mas variadas cualidades como la esterilidad, el embarazo ab alio o
una enfermedad grave y contagiosa; cf. alguno de los casos mas recientes como, por
ejemplo, la sentencia coram Stankiewicz del 24 de febrero de 1983 (SRRD 75 [1988]
pp. 42-53) en materia de esterilidad, y también las clasicas coram Canals del 21 de
abril de 1970 (SRRD 62 [1980] pp. 370-375), coram Vinto del 12 de noviembre de
1973 (SRRD 65 [1982] pp. 725-737) o bien coram Pompedda del 28 de julio de
1980 (SRRD 72 [1987] pp. 547-557).

(28) Cf. J. I. Bafares, 0. ¢. nota 17. En su opinién, el principio general de
irrelevancia del error en cualidad descansa sobre la presuncion « de que el objeto
primario del consentimiento es la persona misma y exclusivamente ella — en su con-
yugalidad — , y por tanto encuentra su limite en el caso de que la voluntad del con-
trayente de tal manera pretendiera una determinada cualidad, que la constituyera en
objeto mismo de su consentimiento: en tal caso, el error sobre la existencia de tal
cualidad haria nulo el matrimonio » (pp. 586-587); vid. en parecidos términos P. J.
Viladrich, 0. ¢. nota 21, p. 660 y también A. Bernardez, o. c. nota 21, p. 141.

(29) Cf. A. Mostaza Rodriguez, Derecho matrimonial en « Nuevo Derecho
Canénico. Manual universitario » (Madrid 1983) pp. 111-382 donde dice: « el legis-
lador parece haber querido suprimir tanto el clasico concepto de error redundante
del Aquinate y de Sanchez, por inutil en la préactica, como el novisimo concepto de
la sentencia c. Canals y de una buena parte de la jurisprudencia canénica de los dos
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maestro de moralistas era nitido: « si quis dixerit: volo ducere Titiam
quam puto esse nobilem, tune error non redundat in substantiam et
ideo non invalidai matrimonium » y, al contrario, « si dixerit: volo
ducere nobilem qualem puto esse Titiam, tune enim error redundat in
substantiam, quia directe et principaliter intenditur qualitas et minus
principaliter persona » (30). En esta figura, pues, lo determinante no
es la importancia objetiva de la cualidad sino que ésta haya sido direc-
ta y principalmente buscada por la voluntad del sujeto en su decision
elicita.

A grandes rasgos éstas son las lineas generales de la doctrina mas
comun sobre el « error sustancial » en el matrimonio candénico seguin
las pautas de la doctrina exegética contemporanea; como anunciaba al
comienzo de este estudio, pasemos ahora a considerar la nocion de
error sustancial en si misma, desde la perspectiva de la teoria del nego-
cio juridico, para verificar luego la conveniencia o la utilidad de su
aplicacion al matrimonio candnico.

ultimos lustros, por sumamente peligroso para la seguridad juridica y para la estabili-
dad del matrimonio. Nos felicitamos por dicha supresién, pero no podemos manifes-
tar complacencia por haber sido sustituida dicha férmula clésica por la del error sobre
la cualidad directa y principalmente intentada, que recoge San Alfonso Maria de Ligo-
rio en su tercera regla » (pp. 254-255); en su opinién, afiade: « hubiera sido preferible
borrar del referido parrafo del canon 1097 no sélo el error redundans sino también la
cualidad directa y principalmente apetecida » (p. 256). Cf. también su colaboracién Per-
vivencia del « error redundans » en el esquema del nuevo CDC en « Curso de Derecho
Matrimonial y Procesal Candénico para profesionales del foro » 5 (Salamanca 1982)
pp. 139-174; sin embargo me parece correcta la matizacién de M. Lépez Alarcén, o.
c. nota 15, cuando dice que en el CIC-83 « so6lo interesan las palabras del texto al-
fonsiano y su significado, pero han de interpretarse en el nuevo contexto en el que se
insertan » (p. 206), es decir, totalmente desligadas del viejo error redundans.

(30) A. M. DE Ligorio, Theologia Moralis IV (Romae 1912) lib VI, traci. VI, c.
111, n. 1016; por otra parte la mas reciente jurisprudencia resalta la conveniencia de
desvincular esta tertia regula de la figura del error redundans para interpretar correcta-
mente el canon 1097 § 2. Vid. como ejemplo la sentencia coram Stankiewicz del 28
de abril de 1988 publicada en SRRD 80 (1993) pp. 275-285, cuyo n. 10 dice: « Haec
igitur norma novi Codicis podus quam recipit interpretationem erroris redundantis
in luce tertiae regulae S. Alphonsi vel evidentiorem reddit modum loquendi abrogati
can. 1083 § 2, n. 1, quoniam substantialiter ‘correspondet doctrinae S. Alphonsi’, di-
recte statuii de vi invalidante erroris in qualitate, si haec fiat obiectum immediatum
et praevalens voluntatis alterius partis, seu cum directe et principaliter ab ea intendi-
tur, et quidem independenter ab eo ‘che redunde o0 no’ in errorem personae prout, e
contra, canon vetus expresse requirebat » (p. 280); vid. también la sentencia coram
Pompedda del 22 de julio de 1985 publicada en lus Ecclesiae 1 (1989) pp. 557-568,
especialmente su n. 11.
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B. El «errorin corpore » y el « error in substantia ».

A partir de los viejos textos del Derecho Romano sobre la com-
praventa, la teoria general del negocio juridico distingue diversas ca-
tegorias de error pero, a fin de no alargar demasiado estas lineas, me
centraré ahora en la distincién que se hace por referencia al objeto
de los negocios; desde esta perspectiva se distinguen habitualmente
las hipétesis de error in corpore y de error in substantia.

En primer lugar existe error in corpore cuando el comprador en-
tiende referida la emptio-venditio a una concreta cosa y el vendedor a
otra distinta. Los ejemplos que Ulpiano propone son suficientemente
expresivos: « si ego me fundum emere putarem Cornelianum, tu mi-
hi te vendere Sempronianum putasti », 0 también « si tu pensaste
gue me vendias al esclavo Panfilo y yo pensaba que a Stico », en am-
bos casos « emptio nulla est quia in corpore dissensimus » (31). Existe
error in corpore, pues, cuando no hay acuerdo sobre la concreta cosa
objeto del contrato; segun Emilio Betti, en estos casos se da un error
en la identidad de la cosa objeto del negocio, que a su vez deriva de
la descripcidon hecha de ella para su delimitacion (32).

Para identificar la res contractual, si estd presente, habitualmen-
te se hard una indicacidn material y, si la cosa no se percibe directa-
mente por los sentidos en el momento de concluir el contrato, enton-
ces se identificard por alguna designacion intelectual o bien por al-
guna indicacion material y mental conjuntamente; segln esto, en tres
hipotesis se da el error in coipore: primera, por un error in demonstra-
tione, cuando en la indicaciéon material de la cosa se sefiala una en
lugar de otra; segunda, por un error in nomine, cuando en su designa-
cion intelectual se menta la cosa indebidamente, mediante una cleno-

(31) Cf. el fragmento de Ulpiano in venditionibus que se incluye en Dig.
18.1.9; literalmente dice: « In venditionibus et emptionibus consensum debere in-
tercedere palam est: ceterum sive in ipsa emptione dissentient sive in prefio sive in
quo alio, emptio imperfecta est. Si igitur ego me fundum emere putarem Cornelia-
num, tu mihi te vendere Sempronianum putasti, quia in corpore dissensimus, emp-
tio nulla est. Idem est, si ego me Stichum, tu Pamphilum absentem vendere putasti:
nam cum in corpore dissentiatur, apparet nullam esse emptionem ».

(32) Cf. E. Betti, Teoria generai del negocio juridico. Traducciéon y concordan-
cias con el Derecho espafiol por Antonio Martin Pérez (Madrid s.d.) pp. 315-316 don-
de precisa que « el error en que se incurra en la indicacién, descripcién o denomina-
cién (enor in demostratione, error in nomine), no perjudica al negocio cuando la cosa
0 persona de que se trata se halle inequivocamente determinada mediante otras con-
trasefias que fueran, ya de por si, suficientes para identificarla » (p. 316).
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minacién que no la puede comprender; y tercera, por un error in qua-
litate redundans in corpore, cuando en su designacion intelectual la
identidad empirica de una cosa se individia mediante una cualidad
— sustancial o accidental — que de hecho no posee. Desde luego to-
das estas hipoétesis son casos netamente distinguidos de los « errores
sobre la sustancia ».

Efectivamente, existe error in substantia cuando se yerra no sobre
el objeto mismo del negocio — su identidad espacio-temporal — sino
cuando el error versa sobre el quid de la cosa objeto del negocio, es de-
cir, sobre lo que en simisma es la cosa objeto del negocio; segun el tex-
to de Ulpiano, « si acetum pro vineo veneat, aes pro auro vel plumbum
pro argento vel quid aliud argento simile », es decir, cuando se entrega
como vino, como oro o plata, una cosa espacio-temporalmente delimi-
tada que no merece tal calificacién de vino, oro o plata (33).

Si la apreciacion del error in corpore apenas plantea problemas
de interpretacion, basta con demostrar que la cosa entregada no es la
misma que la estipulada, la comprobacion del error sustancial connota
el delicado problema de establecer qué es lo sustancial, qué es lo
esencial en la res objeto del negocio. Y, sobre este aspecto del pro-
blema, caben dos posibles alternativas: primera, considerar que « lo
sustancial » es la sustancia objetiva de la cosa; segunda, considerar
que « lo sustancial » es la sustancia del consentimiento sobre la cosa.
Como se ve, pues, la opcion se mueve entre decir que « algo es sus-
tancial porque objetivamente lo es » 0 bien decir que « algo es sus-
tancial porque subjetivamente se ha hecho sustancial ».

La opinidon generalizada de los Derechos continentales es acep-
tar esta segunda nocién subjetiva pues — se suele decir — la volun-
tad contractual tiene por objeto no «la cosa como es en realidad »

(33) Cf. Dig. 18.1.9.2 que literalmente dice: « Inde quaeritur, si in ipso corpo-
re non erratur, sed in substantia error sit, ut puta si acetum pro vino veneat, aes
pro auro vel plumbum por argento vel quid aliud argento simile, an emptio et ven-
ditio sit. Marcellus scripsit libro sexto digestorum emptionem esse et venditionem,
quia in corpus consensum est, etsi in materia sit erratum. Ego in vino quidem con-
sentio, quia eadem prope oudia est, si modo vinum acuit: ceterum si vinum non
acuit, sed ab initio acetum fuit, ut embamma, aliud pro alio venisse videtur. In ce-
teris autem nullam esse venditionem puto, quotiens materia erratur »; vid. también
J. Miquel, Una aportacion al estudio del « eiror in substantia » en la compraventa. D.
18,1,9,2 (Ulp. 28 ad Sab.) en « Anuario de Derecho Civil » 16 (1963) pp. 79-99, que
ha demostrado « cémo las categorias creadas por la doctrina moderna, y principal-
mente por la pandectistica germana, han influido de modo decisivo al enjuiciar la
realidad histérica romana » (p. 79).
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sino « tal y como ha sido captada por el intelecto de quien en ella
consiente ». De esta manera cualquier aspecto de la cosa — cualidad,
propiedad o accidente — es siempre parte integral de la « sustancia del
consentimiento » si el querer elicito se referia a la cosa en cuanto do-
tada de tales cualidades accidentales; éstas seran entonces juridica-
mente sustanciales, aunque desde la perspectiva ontologica — objeti-
vamente — no merezcan tal calificacion.

Como consecuencia de estas distinciones resulta que la diferen-
cia entre el error en cualidad y el error sustancial Gnicamente se puede
obtener por el andlisis del papel que las cualidades tuvieron en la de-
terminaciéon del objeto del contrato y ademas en el momento de la
decision elicita (5); la distincidon entre ambas figuras no deriva, pues,
de criterios ontoldgicos — propios de la metafisica o de las ciencias
de la naturaleza — como de hecho acepta la doctrina candnica exe-
gética al establecer los paralelismos dialécticos entre error sustancial -
error en la identidad y error accidental - error en cualidad. Se puede
preguntar entonces ¢qué nocién de error sustancial, y con qué conte-
nidos, conviene utilizar al exponer el régimen juridico del matrimo-
nio canénico?; o también ¢qué valor tiene esta distinciéon entre error
in corpore y error in substantia en el andlisis del matrimonio 0. més
exactamente, al estudiar los vicios de la decision elicitai

La figura del error in corpore es obviamente el supuesto del ca-
non 1097 § 1 del CIC-83: cuando en la ceremonia del casamiento se
piensa equivocadamente que quien alli esta presente es la persona
elegida; y también son error in corpore los casos de « error en cuali-
dad que redunda en la identidad de la persona » porque toda clase
de error in persona es una modalidad del error in corpore (35). Sin em-

(34) Cf. J. A. Dorai. — M. A. del Arco, El negocio juridico (Madrid 1982)
para quienes « tanto el error sobre la sustancia de la cosa como el error sobre aque-
llas condiciones de la misma que principalmente hubiesen dado motivos a celebrarlo,
invalidan el consentimiento. Predomina, pues, en la doctrina el criterio de conside-
rar que el error sobre la sustancia debe englobarse en una categoria mas amplia:
error sobre las cualidades determinantes » (p. 161).

(35) En esta sede, pues, no tiene sentido replantear el debate que suscitaba la
conocida sentencia corarn Canals del 21 de abril de 1970 (SRRD 62 [1980] pp. 370-
375) sobre la nocién de persona al revisar el tradicional concepto de enor redundans
mediante una nueva acepcion, esto es, « cum qualitas moralis iuridica socialis tam
intime connexa habetur cum persona physica ut, eadem qualitate deficiente, etiam
persona physica prorsus diversa resultet » (p. 371). Sin embargo, cf. en sentido con-
trario la opinién de V. Guitarte lzquierdo, Error de cualidad y matrimonio en la
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bargo estos errores sélo son juridicamente relevantes en el momento
de la celebracion matrimonial y por ello entiendo que los supuestos
de enor in persona son casos de ausencia de declaracién, al igual que
los casos de error negotii 0 « error sobre el tipo de negocio celebra-
do » (36); con esta previa delimitacion, pues, la nocién de error sustan-
cial aparece entonces con un significado técnico més preciso y referi-
da a supuestos muy especificos.

En el matrimonio candnico se dard error sustancial cuando al-
guna de las partes yerre sobre las cualidades que han sido determi-
nantes en la eleccion de la comparte: quien tras enjuiciar las cualida-
des de una persona la elige, porgue piensa que posee esas cualidades,
hace de tales cualidades la sustancia de su consentir — de su elec-
cibn — y, por tanto, padece un error sustancial si se demuestra que la
comparte no las poseia. Y no es ésta la Unica hipotesis posible: tam-
bién existe enor sustancial cuando el yerro versa sobre cualidades que
en el trafico juridico habitualmente se consideran esenciales en tales
contratos. Segin Gonzalez del Valle, el primer supuesto mencionado
comprende los casos de enor en la sustancia primera y el segundo en-
globa los casos de enor en cualidad esencial (37); como ambas hipétesis

vigente ley canénica en « lus Canonicum » 53 (1987) pp. 199-221, donde dice que
« el tema recala en su fase de dificultad al abordarse el capitulo de la cualidad re-
dundante en la identificacién de la persona: en lo que se ha llamado la sustitucion
moral de la persona » (p. 204) pues « la identificaciéon de la persona no proviene tan
s6lo y en exclusiva de la perspectiva fisica, sino también y decisivamente del plano
espiritual y moral » (p. 206); en su opinién, « éstos serian los hitos de nuestro tema:
error en la persona, error redundante en la persona, error de cualidad directa y
principalmente intentada, error de cualidad como Unico fin del matrimonio, error de
condicién y error de cualidad en el sentido de la sentencia coram Canals » (p. 213).

(36) Vid. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. hota 4, pp. 15, 100 y 113; en su
opinién, también el supuesto de enor in negotii — figura distinta a la ignorancia so-
bre la institucion matrimonial — es un caso de ausencia de declaracion de voluntad
y, por tanto, el matrimonio celebrado resulta nulo. Parece claro, pues, que se distin-
guen y separan dos hipdtersis completamente diversas: a) el enor in persona, que
puede acontecer en el intercambio de la declaracion; b) el error sustancial que se pue-
de padecer en la decision elicita por la que subjetivamente se elige a la comparte.

(3i) Cf. J. M. Gonzalez del Valle, 0. C. hota 4, pp. 14, 61-65; vid. también
su estudio Ignorancia, enory dolo al elegir conyuge y ai celebrar matrimonio en « lus
Canonicum » 41 (1981) pp. 145-165, donde dice: « No s6lo hay error en la sustan-
cia, cuando se produce un error en una cualidad determinante de la eleccién de la
cosa objeto de contrato — de tal modo que la eleccién de la cosa es involuntaria,
por no revestir la cualidad que se estime existente, habiéndola enjuiciado expresa-
mente y siendo sustancia del consentimiento — sino que también se da ese error
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son en efecto dos supuestos distintos de enor sustancial, analizaré en
detalle los elementos de cada figura.

C. El enor sustancial « en cualidad esencial ».

Hablamos de error sustancial en cualidad esencial cuando se yerra
sobre cualidades que la persona debe tener por si misma para que a
su vez pueda ser objeto de un consentir matrimonial valido; el carac-
ter « esencial » 0 no de una cualidad pende, pues, de la naturaleza
misma del « objeto contractual » porque no son las partes quienes
determinan cuales son esas cualidades de suyo esenciales. Desde esta
perspectiva se debe preguntar entonces: ¢qué cualidades de la persona
se consideran esenciales en el régimen del matrimonio canénico?

La respuesta es sencilla. La tradicion candnica ha considerado
esencial la conditio libertatis de la persona, de manera que ha otorga-
do siempre relevancia juridica a « la condicién de esclavo »: quien se
casa con persona de condicion servil, creyendo — por ignorancia o
por error — que contrae con persona libre, celebra sin duda un ma-
trimonio nulo por error sustancial; de ahi que la doctrina clasica asi-
milara estos supuestos a los casos de error in persona — sin mencio-
nar para nada la redundancia — y no a los que técnicamente se con-
sideraban « errores en cualidad ».

El texto de la Glossa Ordinaria al Decreto de Graciano — sobre
el dictum del maestro quidam mulieri de la Causa 29 — es de suyo
elocuente: « hic de errore personae, conditionis, qualitatis et fortu-
nae tractatur »; dos son errores sustanciales y llevan a la nulidad, el
error personae y el error conditionis, los otros dos son accidentales, es-
to es, el enorfortume y el enor qualitatis en sentido estricto (i8). Y el

sustancial si, como dice el art. 119 del Cédigo Civil aleman, el error versa sobre
aquellas cualidades de la persona o de la cosa que en el trafico juridico se consideran
esenciales » (p. 150).

(58) Vid. J. Gaudemet, Droit canonique et droit romain a propos de I'eneur sur
la personne en matiére de mariage en « Studia Gratiana » 9 (1966) pp. 46-64; en su
opinién, la doctrina sobre el error que construye Graciano en la C.29 g.l se inspira
en los textos del derecho romano sobre la compraventa. El texto integro de la Glos-
sa Ordinaria a las palabras cuidam mulieri nobili publicado en la Editio Romana dice
textualmente: « Impana coniugia tribus modis dicuntur. Uno modo quando contra-
hit fidelis cum infideli: de quibus superiori causa audivimus. Alio modo quando
unus liber, et alius servus: de quibus in hac causa videbimus. Tertio modo quando
unus maior, alter minor: de quibus in sequenti tractatur. Hic de errore personae,
conditionis, qualitatis et fortunae tractatur » (ed. Lyon 1583, c. 1551).

33. Tus Ecclesiae - 1994.
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fragmento fue reiterado luego hasta la saciedad, durante los siglos
medios y en la doctrina del ius commune, con una interpretacion ine-
quivoca.

El problema que siempre inquietd a los autores clasicos fue
enunciado claramente por Graciano en ese dictum que abre la causa
vigesimonovena: el hijo de un noble pide en matrimonio a una mujer
también noble, que acepta la proposicion, pero en el momento de la
boda se presenta un tercero — plebeyo y de condicién servil — con
el nombre supuesto de la persona noble y la recibe como conyuge;
més adelante el noble reclamard a la mujer por legitima esposa (39).
En la solucién de este casus — dejando aparte otros temas — se cru-
zaban dos cuestiones que las auctoritates antiguas resolvian de mane-
ra contradictoria: de un lado ¢es valido el matrimonio contraido por
los siervos? y, de otro, ¢se puede disolver el matrimonio en que uno
de los contrayentes ha sido engafio sobre la condicién servil de la
otra parte? (40)

(3y) Segun la versién de la Editto Romana, literalmente dice: « Cuidam mulieri
nobili nuntiatum est, quod a filio cuiusdam nobilis petebatur in coniugem: praebuit
illa consensum. Alius vero quidam ignobilis, atque servilis conditionis, nomine illius,
seipsum obtulit, atque eam in coniugem accepit. Ule, qui prius sibi placuerat, tan-
dem venit, eamque sibi in coniugem petit. llla se delusam conqueritur, et ad prioris
copulam aspirai. 1. Hic primum quaeritur, an sit coniugium inter eos. 2. Secundo,
si prius putabat hunc esse liberum, et postea deprehendit illum esse servum, an li-
ceat ei statim ab ilio discedere ». Y el casus de la Editto Romana dice: « Tria sunt
imparia coniugia. Unum est de fide dispari: de quo tractatum est in praecedenti cau-
sa. Aliud de diversitate conditionis, scilicet cum liber contrahit cum ancilla: vel libe-
ra cum servo, de quo in hac causa tractatur. Tertium est cum unum est maior, et al-
ter minor, de quo tractatur in causa sequenti. Tractat igitur magister in hac causa
de errore conditionis: et quis error impediat matrimonium. Et ut haec et alia com-
petentius faciat, praemittit thema, de quo duas elicit quaestiones » (ed. Lyon 1583,
c. 1551).

(40) En C.29 g.2 Graciano afirma « quod vero mulieri non liceat a servo dis-
cedere, multis rationibus videtur posse probari »; entre estas auctoritates invoca tres
textos que legd la tradicion canénica del primer milenio: los fragmentos omnibus no-
bis y si quis ancillam — C.29 .2 c.l y C.29 .2 c.3 respectivamente — atribuidos
falsamente al Papa Julio | (337-352) y el texto si quis liber — C.29 .2 c.2 — del
Papa Zacarias (741-752). Sobre la identificacion verdadera de los dos primeros tex-
tos, vid. E. Friedberg, Corpus luris Canonici. Pars prior. Decretum Magistri Gratiani
(Leipzig 1879 = Graz 1959) cc. XLVII, LVIIl y LXIl y P. Fournier, Etudes criti-
gues sur le Décret de Burchard de Worms en « Nouvelle Revue historique de Droit
franeais et étranger » 33 (1910) p. 312; el estudio del maestro francés fue publicado
en tres partes separadas, cuyos titulos son: Les sources du Décret de Burchard (pp.
41-112), Appendice. Le livre XIX du Décret (pp. 213-221) y Comment Burchard



LA NOCION DE « ERROR SUSTANCIAL » EN EL MATRIMONIO CANONICO 511

El dictum del maestro que intentd la concordia sigue al canon
3 de la cuestién segunda y dice: « Non negatur ingenuam posse nu-
bere servo, sed dicitur quod, si nescitur esse servilis conditionis, li-
bere potest dimitti cum servitus eius fuerit deprehensa ». Es decir:
no se niega que una mujer libre pueda casarse con un esclavo, cuya
condicién conoce; lo que se dice es que, si la mujer desconoce la
condicion servil de la comparte, el engafio del siervo justifica que
éste sea luego rechazado, una vez conocida su condicion de escla-
vo (). En suma: el matrimonio contraido por los siervos es valido
— como sefala una de las tradicionales rubricas, « non licet mulieri
dimitiere quem sciens servum accepit in virum » (4) — pero no se
puede decir lo mismo del matrimonio con esclavo celebrado ignorata
conditone.

A pesar de todo, la justificacion de esta solucion por el magister
decretorum dista mucho de ser clara: « non cogitur adhaerere ei
cuius fraude decepta est » (43), es decir, como la persona ha padeci-
do dolo, no se le obliga a permanecer unido con quien maquiné el
fraude sobre la conditio libertatis; la nulidad del matrimonio se justi-
fica entonces ¢por la existencia del dolo?, ¢por la naturaleza de la
cualidad?, ¢por la entidad del error sobre tal materia en la constitu-
cion de la unidad matrimonial? Aldn sigue pendiente una investiga-
ciébn monogréafica que aclare estos extremos con el adecuado rigor;
por ello me limitaré ahora a destacar una curiosa paradoja.

présent les textes canoniques (pp. 289-331 y 564-584). Vid. también H. Hoffmann
— R. Pokorny, Das Dekret des Biscbofs Burchard von Worms. Textstufen. Fribe
Verbreitung. Vorlagen (Munchen 1991) especialmente pp. 213 y 250.

(41) La glossa ordinaria a esas palabras del magister decretorum, publicada en la
Editio Romana dice literalmente: « Haec est secunda pars quaestionis in qua dici-
tur, quod si credebat vir aliguam liberam et erat ancilla, poterit ab ea separari: et
hoc probat per tria cap. lo. de Fan. » (ed. Lyon 1583, c. 1556); esos tres canones
son: C.29 .2 c.4 si quis ingenuas, C.29 .2 c¢.5 sifemina y C.29 .2 c.6 cuius rei.

(42) Cf. C.29 g.2 c.5; segun la version de la Editio Romana, el texto del ca-
non dice: « Si femina ingenua acceperit servum, sciens quod servus esset, habeat
eum: quia omnes unum patrem habemus in coelis. Una lex erit viro et feminae »
(ed. Lyon 1583, c. 1556).

(4)) El texto integro del dictum gracianeo en la Editio Romana dice literal-
mente: « Cum dicitur: ‘sciens illum servum’, datur intelligi, quod si nescierit, illum
servum esse, non cogitur cum eo manere. Quia hec ergo et personae et conditionis
dolum passa est, non cogitur adhaerere ei, cuius fraude decepta est; si vero liberum
acceperit, et ille, ut causam prestet dissidi, se alicuius servum fecerit, nec uxorem
dimittere, nec illa ob vinculum coniugii in servitutem redigi poterit ». (ed. Lyon
1583, c. 1557).
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La doctrina clasica se resisti6 a aceptar, por ejemplo, la nulidad
del matrimonio contraido por el siervo que ignoraba la « condicion
libre » de la comparte, pues se afianzé la opinion de que solamente
el « error deterioris conditionis impedii matrimonium contrahendum
et dirimit iam contractum » (44); segin esta afirmacion de Inocencio
IV, es tan valido el matrimonio celebrado con persona libre a la que
se juzga esclavo como el celebrado por un siervo con otra persona de
condicién servil a la que equivocadamente se creia libre. Por tanto,
para la doctrina clsica soélo el error conditionis pejoris dirime el ma-
trimonio, pero no el error melioris vel aequalis conditionis (45).

Placiéndose eco de la tradicion candnica, el Codigo de 1917 re-
cogid este error sobre la condicion servil en el canon 1083 § 2 como

04) Ci. Inocencio IV, Innocenti! Oliarti Pont. Maximi super Libros Quinqué
Decretalium. Cum inidice peculiari mine recens colicelo, novisque insuper Summariis ad-
ditis, et Margarita Baldi de Ubaldis Perusini (Francofurti ad Moenum 1570 = Nachd-
ruck 1968) f. 474v°; en su comentario al capitulo propostili se lee: « error deterioris
conditionis impedit matrimonium contrahendum et dirimit iam contractum, ut si li-
ber contrahat cum anelila, ut hic per totum. Sed secus est si sit ibi error maioris vel
paris conditionis, ut si semas cum libera contrahat, vel etiam cum ancilla, edam si
credat liberam » (f. 474v°).

(45) Vid. algunos ejemplos elocuentes entre los autores clasicos: 1) En la Stim-
ma de poenitentia de Raimundo de Pefiafort se lee: « Iltem nota, quod error dete-
rioris conditionis, servilis scilicet, impedit matrimonium contrahendum et dirimit
iam contractum, ut dictum est, sed non error paris, vel melioris conditionis »; cf.
Stimma Sancii Raymundi de Peniafort barcinonensis Or. Predicatorum De Poenitentia et
Matrimonio cum Glossis loannis de Friburgo (Romae sumptibus loannis Tallini 1603)
c. 526. 2) Con anterioridad, el canonista Tancredo se expresaba de esta manera:
« Item nota quod error deterioris conditionis, servilis scilicet, impedit matrimonium
contrahendum, et dirimit jam contractum, sed non error paris vel melioris conditio-
nis, ut si servus ignoranter contrahit cum ancilla, quam credit liheram »; cf. A.
Wounderlicii, Tancredi Stimma de Matrimonio (Gottingae 1841) p. 20. 3) El comen-
tario del cardenal Hostiense al fragmento proposuit dice: « Per quam sit deterior
errantis conditio quod dicitur ut nota infra eo ad nostram, super verbo conditionis,
et quod impedit et dirimit matrimonium etiam iam contractum et contrahendum,
nisi postea ratificetur ex certa scientia tacite, vel expresse, ut hic et infra eo. ad nos-
tram. Idem facit secundus error, scilicet, personae »; cf. Henrici de Segusio Cardi-
nale Hostiensis, I/i Quarturn Decretalium librum Commentarla, doctissimorum viro-
rum guam plutdbus adnotationibus illustrata (Venetiis apud luntas 1581) f. 22v°. 4)
Por altimo, Juan de Andrés resume el tema de esta manera: « Conditionis: etiam
habet dirimere si sit deterioris conditionis ut si liber contrahit cum serva quam cre-
debat liberam nisi postquam id scivit verbo vel facto consensit, et matrimonio oh
quamvis causara separato licitum est utriusque contrahere »; cf. C. Larrainzar, La
« Summa super Quarto Libro Decretalium» de Juan de Andrés en « lus Ecclesiae » 1
(1989) pp. 509- 554, en especial p. 533.
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una excepcion — la Unica propiamente dicha, dira la doctrina post-
codicial — a la regla general de la irrelevancia del « error en cuali-
dad » y la norma se interpret6 — en sintonia con el antiguo derecho
de decretales — afirmando que bastaba la ignorancia o la mera au-
sencia de conocimiento sobre la condicidn servil para que el matri-
monio fuese nulo (4); sin embargo la figura se consideré siempre un
anacronismo histérico sin clara justificacién, porque mostraba una
incoherencia en el conjunto de la teoria del error (47).

La paradoja es — en mi opinibn — que la « incomprensién » de
la doctrina postcodicial hacia esta figura deriva de su tratamiento
dogmatico como un tipo de error en cualidad (48), cuando para la tra-
dicidon clasica — como se ha visto — el error conditionis es siempre
una modalidad del error sustancial, ciertamente « error en cualidad
considerada esencial » pero un error asimilable a la categoria del error
in persona-, y luego sucede — en las décadas que enmarcan el Conci-
lio Vaticano Il — que la doctrina candnica se interesa por dar rele-

(&s) Cf. P. Gasparri, o. c. nota 17, p. 25 donde dice: « At casu quo pars libe-
ra, ducens serva, ignorasset huius servilem conditionem, matrimonium declaratum
fuit nullum, cc. 2, 3, et clarius 4, cit. tit., etsi haec ignorantia aut error non dedis-
set causam contractui, et pars serva evasisset libera, antequam pars libera errorem
suum cognosceret; et hoc ius Codex confirmavit in rei. can. 1083 § 2 n. 20 »; en el
mismo sentido J. Mans Puigarnau, o. c. nota 19, dice que la « frase quam liberam
putat del canon 1083 § 2, nim. 20, responde a una peculiar forma de redaccién, pe-
ro no al designio del legislador de innovar la disciplina vigente » (p. 27). Para un re-
sumen de la antigua disciplina sobre el error conditionis, vid. A. Esmein, he mariage
en Droit Canonique. Deuxiéme edition mise a jour par R. Genestal | (Paris 1929) pp.
344-370 y J. Dauvillier, Le mariage dans le Droit Classique de I'Eglise depuis le Dé-
cret de Graden (1140) jusqu'a la mort de Clément V (1314) (Paris 1933) pp. 94-97 y
185-191; vid. también J. Freisen, Geschichte des Kanonischen Eherechts bis zum Ver-
fall der Glossenliteratur (Paderborn 1893 = Aalen 1963) pp. 276-306.

(47) Cf. J. Mans Puigarnau, o. c. nota 19, que dice: « Ya hemos indicado in-
cidentalmente que como excepcioén propiamente dicha de la regla general de que el
error de cualidad no irrita per se el matrimonio, se da Unicamente el error de condi-
cion servil, puesto que el error de cualidad que redunda en error de la persona hace
invalido el matrimonio por cuanto, en ultimo término, se refunde o resuelve en
error acerca de la misma persona » (p. 23).

(48) Cf. M. A. Jusdado, EI dolo en el matrimonio canénico (Barcelona 1988),
donde dice: « ¢ si el error qualitalis no produce la nulidad por ser un vicio, entonces
por qué el error conditionis setvilis si produce la nulidad? Hay que apresurarse a pun-
tualizar que el error conditionis setvilis es, desde luego, un error-vicio. Y por lo tan-
to, queda pendiente de respuesta la pregunta acerca de esta singular excepcién a la
regla general de que sélo el error obstativo produce la nulidad, siempre dentro del
marco de la canonistica histérica » (p. 30).
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vancia al « error en cualidad » y para ello mezcla indebidamente ese te-
ma con la « redundancia » en la identificacion de los sujetos. Cierta-
mente es paradéjico que en la valoracién del problema se haya olvidado
la riqueza de matices que el error sustancial mostré siempre en la tradi-
cion clasica; a pesar de todo, entre los resultados positivos de este re-
ciente debate doctrinal, hoy se debe mencionar el controvertido y vi-
gente canon 1098 del Cdodigo de 1983, pues esta norma es la que nos
conduce a resolver el problema de qué cualidades son las consideradas
actualmente esenciales o sustanciales en la vigente disciplina candnica.

Frente a quienes propusieron efectuar una enumeracion de cua-
lidades importantes para la vida matrimonial que se deberian consi-
derar sustanciales desde la perspectiva del error (49), el Cdodigo de
1983 utiliza una expresion genérica y restrictiva: mediando dolo se-
ran relevantes aquellas cualidades que « por su propia naturaleza
pueden perturbar gravemente el consorcio de la vida conyugal »; la
formula legal qualitas quae suapte natura sugiere, en la literalidad de
sus términos, que Unicamente merece la calificacion de sustancial
aquella cualidad que por si misma es apta para causar una grave per-
turbacién de la vida conyugal (,0), y no una cualidad que en la apre-

(49) EI debate doctrinal anterior al CIC-83 sobre la figura del dolo se puede
reconstruir a partir de la monografia clasica de Il. Flatten, Intimi und Tduschung
bei del Eheschliessung nach kanonischen Rechi (Paderborn 1957) y los estudios de J.
A. Moiiler, De enore iti qualitate communi ad nuptias quaesita en « Apollinaris »
(1961) pp. 375-392, A. Szentirmai, De constituendo ve! non «impedimento deceptio-
nis » in iure matrimoniali canonico en « Revista Espafiola de Derecho Canénico » 16
(1961) pp. 191-202, A. Bride , De errore doloso in contractil matrimoniali; an oportu-
num sit novum inducere impedimentum en « Apollinaris » 39 (1966) pp. 258-272, P.
Fedele, Il dolo nel matrimonio canonico. « lus vetus et ius condendum » en « Ephe-
merides luris Canonici » 24 (1968) pp. 9-67 y B. Gangoiti, Enor, nullatenus dolus,
est causa directa nullitatis matrimonii en « Quaestiones de matrimonio hisce diebus
controversae » 5 (1974) pp. 5-60. Vid. también las colaboraciones recogidas en la
obra conjunta Il dolo nel consenso matrimoniale (Citta del Vaticano 1972).

(50) Cf. J. I. Barares, En tomo al tratamiento del «enor qualitatis » en el C6-
digo actual en « lus Canonicum » 56 (1988) pp. 647-662, para quien « el dolo, como
causa de nulidad, obviamente debe estar limitado por la gravedad del objeto del
error que produce. Tal gravedad apunta a un elemento ‘objetivo’. Por la dificultad
— ya apuntada — de delimitar tales elementos, el legislador se ha esforzado en des-
tacar la necesidad de su importancia, vinculando lo mas posible la cualidad a crite-
rios verificables: el primero es que pueda producir graves perturbaciones en el con-
sorcio conyugal; el segundo es que esa posibilidad de perturbar gravemente la vida
matrimonial esté anclada en la misma naturaleza de la causa: la existencia por tanto
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dacion subjetiva de las partes posea esa virtualidad. Obviamente el
término sustancia no se utiliza ahora como sinébnimo de esencia, pues
para el derecho moderno son esenciales aquellas cualidades que en el
trafico juridico merecen esa consideracion, al margen de criterios
ontoldgicos (51); de ahi la denominacion error sustancial « en cualidad
esencial ».

Siguiendo esta interpretacion, la tarea de la jurisprudencia ha
consistido en valorar qué cualidades « por su propia naturaleza o se-
gun la estimaciéon comun de los hombres de nuestra civilizacion —
segun la sentencia coram Pompedda del 22 de julio de 1985 — cons-
tituyen un grave dafio a aquellas peculiares relaciones humanas que
comporta la individuam vitae consuetudinem en que consiste el matri-
monio » (52), con independencia de la persona que las posee. Una
vez hecha esta valoracidon se debera comprobar en cada supuesto
concreto si la persona tiene o no esa cualidad y, en caso afirmativo,
si la oculté dolosamente al otro contrayente; el canon 1098 exige
ademas que la maquinacion fraudulenta se haya hecho con el fin de
conseguir el engafio y que el matrimonio se haya celebrado como
consecuencia del dolo. En suma, segun el vigente CIC-83, el « sim-
ple » error sustancial sobre una cualidad esencial no causa la nulidad
del matrimonio; siempre es necesario ademas que ese error esté cau-
sado por un engafio fraudulento (55)-

de una relacion ‘objetiva’ entre la ausencia de la cualidad sobre la que se yerra, y
las perturbaciones graves para el consortium totius vitae et amoris » (p. 660); vid.
también P. J. Viladrich, o. c. nota 21, p. 661.

(51) Cf. J. M. Gonzalez del Valle, o c. nota 4; vid. también J. Miquel, o.
¢. nota 33, donde comenta la opinién de Savigny: « El error sobre una cualidad de
la cosa es esencial, si la cualidad presupuesta erréneamente hace que, segun las
concepciones dominantes en el trafico, haya que encuadrar la cosa en oLro género
distinto al que pertenece. El que la materia sea distinta no es aqui condiciéon nece-
saria, ni siquiera suficiente » (p. 81).

(52) Cf. « lus Ecclesiae » 1 (1989) pp. 557-568; el texto latino dice literal-
mente: « Attamen non undequaque provisum esse videtur hypothesibus de errore
aut dolo non causato aut non spectante qualitatem directe et principaliter inten-
tami, nempe errori in qualitate quae ex sua natura aut ex communi hominum nos-
trae civilitatis aestimatione gravissimum quid constituit sive in generalibus homi-
num inter se relationibus sive potissimum in illa peculiari relatione atque individua
vitae consuetudine quod est matrimonium » (p. 564).

(53)* Cf. J. I. Bafares, o. c. nota 17, donde dice: « El error causam dans tiene
relevancia en este supuesto como requisito, pero no por si mismo, sino por ser efec-
to — y manifestacion inequivoca — de la intervenciéon de una voluntad dolosa y
efectiva en la elaboracién del acto de voluntad matrimonial ajeno » (p. 599); como
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En atenciéon al papel que el canon 1098 atribuye al dolo, al-
gunos autores y algunas decisiones jurisprudenciales afirman que son
también relevantes las cualidades que las partes subjetivamente consi-
deran graves. De esta manera se destaca, por ejemplo, la « contra-
rieta di un comportamento fraudolento, attivo o omissivo che sia, al
consortium totius vitae, all’intima communitas vitae et arnoris coniuga-
lis in cui il matrimonio si sostanzia, ponendosi I'inganno in radicale
antitesi con i valori di lealta, fiducia, sincerita che dovrebbero star-
ne alla base » (54); o también se dice « que es suficiente la gravedad
objetiva relativa o en relacién con el contrayente engafado e incluso
gue no se excluye necesariamente la hipétesis de que en algin caso
baste una cualidad que, aunque en si sea de escasa entidad, se con-
sidere subjetivamente de gran transcendencia » (55). En mi opinion,

sefiala J. M. Gonzalez del Valle, o. c. nota 4, p. 62, en este caso la ignorancia
— ignoranlia causam dans (?), no deja de ser sorprendente — se debe equiparar al
error.

(54) Cf. G. Canale, Primi contributi della Giurisprudenza rotale alla configura-
zione del dolo come vizio del consenso matrimoniale en « Il Diritto Ecclesiatico » 2
(1993) pp. 343-360, especialmente p. 345; mas addante afiade: « il carattere perso-
nale del patto coniugale e del vincolo che ne nasce dovrebbe indurre a ritener che
non si possa prescindere completamente dai soggetti che lo pongono in essere, dalla
loro personalitd e conformazione psicologica, dai loro criteri di valutazione. Senza
arrivare con cio a far dipendere la validita del matrimonio ‘dallandole o dalla to-
lleranza dell’'uno o dell’altro coniuge’, sembrerebbe perd opportuno tener conto
anche di queste nella valutazione sia delle qualitd oggetto del dolo che del turba-
mento della vita coniugale cui esso pud dar luogo, avendo riguardo non solo al ma-
trimonio in astratto, ed agli aspetti di esso considerati e codificati dal legislatore,
ma anche allo specifico matrimonio della cui validita in concreto si discute »
(p. 346).

(55) Cf. la sentencia coram Garcia Valide del 14 de febrero de 1990, del Tri-
bunal de la Rota de la Nunciatura Apostolica de Espafia, publicada en la Revista
Espafiola de Derecho Canodnico en « Colectanea de Jurisprudencia Canonica » 36
(1992) pp.3-15; los razonamientos previos a la conclusion son éstos: « ¢Debe tratar-
se, pues, de algo objetivamente grave al menos en cuanto a su potencialidad per-
turbadora?; asi pareceria deducirse de la primera lectura del texto, pero si conjuga-
mos esa potencialidad con el campo en el que la misma puede expandirse, que es
la vida conyugal, la cual es vida entre al menos dos personas, tenemos que concluir
que el criterio para enjuiciar esa potencialidad no puede ser meramente objetivo si-
no un criterio mezcla de objetivo y de subjetivo: una cualidad que para un deter-
minado sujeto no es suficiente para poder por su propia naturaleza perturbar grave-
mente esa convivencia » (p. 12). Vid. también M. Loépez Alarcoén, o €. nota 15,
para quien la potencialidad perturbadora de la cualidad se debe deducir sobre todo
«de la estima en que el deceptus tuviera esa cualidad, de los proyectos familiares
fundados sobre ella y demas circunstancias concurrentes » (p. 211); por su parte, F.
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no son desdefiables ni falta prudencia en muchas criticas a estos
planteamientos que alertan frente a una posible introduccién del
« divorcio factico » en el matrimonio canoénico, a través de una « in-
controlada » ampliacion de las causas de nulidad.

Sin embargo « il problema vero no é quello di dover affrontare
un improbabile diluvio di cause ex capite dolo, con una conseguente
destabilizzazione del principio di indissolubilitd del matrimonio. Il
vero problema oggi ¢ quello di determinare chiaramente i confini fra
le figure dell’error in persona, dell’error qualitatis e del dolo ed il
rispettivo ambito di applicazione » (5f). Efectivamente, en el supues-
to del error sustancial en cualidad esencial la persona no elige a su
comparte — ni « estq determinada a contraer », segln la expresion
mas frecuente entre los canonistas — porque tenga una cualidad; al
contrario, quien yerra como consecuencia del dolo padecido — y el
error se equipara también a la ignorancia — no suele hacer un enjui-
ciamiento expreso de esa cualidad (50- En consecuencia, cuando se
invoca la aplicacion del canon 1098, es irrelevante indagar la consi-
deracion que el deceptus hizo de esa cualidad, en contra de lo que
opinan quienes hablan de cualidades que subjetivamente pueden cau-
sar una perturbacion grave del consorcio conyugal.

En esta materia, pues, parece claro que el legislador canonico
delimita objetivamente la entidad de la cualidad sobre la que se yerra
y en la féormula legal prima entonces el elemento objetivo; el canon
1098 protege frente a las maquinaciones sobre cualidades que segun
la opinidn general revisten una gran importancia en el matrimonio.
Y, como dice Gonzélez del Valle, habra que distinguir entonces dos

Aznar Gil, o. c. nota 7, entiende que « la gravedad debe ser considerada subjetiva
y objetivamente, ya que el ‘consortium vitae coniugalis’ no es un ente abstracto, si-
no un ‘consortium totius vitae' entre un varén y una mujer » (p. 348).

(56) Cf. C. Gullo, Riflessioni sulla retroattivita del can. 1098 en « lus Eccle-
siae » 4 (1992) pp. 225-234; afiade ademds: « Se questa distinzione sara posta in
modo chiaro, ed anche su questo punto il Tribunale della Rota finora é stato lati-
tante, si vedra allora che la legge non ha posto assolutamente in pericolo il principio
della stabilitd del vincolo, ma si é limitata a riconoscere rilevanza giuridica a quei
difetti che, essendo in diretta contradizione con il principio di tutela della dignita
della persona umana, sono assolutamente inconciliabili con la concezione personalis-
tica del matrimonio recipita nell’ordinamento della Chiesa » (p. 234).

(57) Cf. J. |. Banares, o. c. nota 50, donde dice que « el error basado en el
elemento subjetivo, por otra opcidn del legislador, ha venido a constituir el c. 1097 §
2; por tanto, el efecto del error doloso no tendria sentido que estuviera vinculado
primariamente a tal elemento » (p. 660).
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clases de errores en cualidad: los que versan sobre « cualidades aptas
de por si para perturbar gravemente el consorcio de la vida conyu-
gal » y los que versan « sobre cualidades que por su naturaleza no
causan tal perturbacién »; las primeras son en efecto cualidades esen-
ciales en la acepcion de error sustancial que ahora estamos analizando,
y en cambio las segundas no.

Una persona afectada por una cualidad esencial — en el primer
sentido comentado — no podra ser objeto de una decision elicita ma-
trimonial valida cuando la eleccion de la comparte fue urdida median-
te una manipulacion dolosa (58). Sin embargo esta conclusién no signi-
fica negar que puedan acontecer errores sustanciales sobre el « segun-
do género » de cualidades, ni menos afirmar que en el matrimonio ca-
nénico solo tiene relevancia el dolo sobre las cualidades objetivamen-
te importantes, esto es, « esenciales » en el primer sentido. En mi
opiniodn, lo que sucede es que el dolo tipificado en el canon 1098 se
debe entender como un dolus malus, esto es, el engafio o la picardia
gue busca provocar o acelerar la perfeccién del negocio y que habi-
tualmente no se tolera en el trafico juridico; pero en el matrimonio
canonico el « engafio juridicamente permitido » — el dolus bonus —
también puede alcanzar relevancia para la nulidad cuando inhiere en
la decisién elicita por la que en concreto se determina la persona-obje-
to del pacto conyugal. Esta segunda hipdtesis enlaza con una segunda
acepcion del error sustancial, que comento seguidamente.

D. El error sustancial « en la sustancia primera ».

El error sustancial « en la sustancia primera » existe cuando se ye-
rra en cualidad porque el otro contrayente se ofrece y es aceptado en
cuanto dotado de tal cualidad-, segin la nocién de sustancia del nego-
cio, no es posible entonces clasificar de forma abstracta las cualida-
des en sustanciales 0 no-sustanciales porque la cualidad serd o no esen-
cial segun que haya sido integrada o no en el objeto del pacto conyu-

(58) Cf.J. M. Gonzalez del Valle, o. c. nota 4, pp. 50-51 y 62-63; ya en la
presentacion de la obra adelantaba que « el legislador no establece s6lo qué personas
no pueden ser objeto de contrato matrimonial valido — a través de los impedimen-
tos — sino que también ha establecido que determinadas personas no pueden ser
objeto de consentimiento matrimonial valido: aquéllas dotadas de alguna cualidad
qgue por su propia naturaleza puede perturbar gravemente el consorcio de la vida
conyugal, cuando en ellas se consiente por error doloso » (p. 14).
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gal y por la propia decision elicita de las partes. Efectivamente, la de-
cision elicita es valida si tiene por objeto una persona determinada,
una persona sobre cuya identidad no se alberga ninguna duda; en es-
te caso, como una determinada persona se convierte en objeto de
una decision elicita precisamente porque posee esta o aquella cuali-
dad, la cual es querida de forma directa y principal por quien esta
eligiendo a su futuro coényuge, tal cualidad sera entonces sustancial
porque se ha hecho « sustancia del consentir ». En este sentido,
pues, no se puede hablar ya de cualidades « importantes » 0 « menos
importantes », porque todas pueden llegar a ser « importantes » a
través del querer elicito (59).

Esta segunda hipétesis de error sustancial se regula genéricamen-
te en el canon 126 del Codigo de 1983, pero es objeto de particula-
res concreciones cuando la norma se aplica al matrimonio canénico a
través del canon 1097. En concreto, el canon 1097 § 2 exige dos es-
pecificos requisitos para la nulidad matrimonial: primero, que la cua-
lidad sea « causa del contrato » y no solo « causa del consentir »; se-
gundo, que la cualidad haya sido directa y principalmente intentada
por quien consiente en la persona objeto del pacto conyugal. Sélo la
conjuncién de ambos hechos permitira interpretar correctamente la
figura legal.

La afirmacién de que el error sobre la cualidad debe ser « causa
del contrato » se ha reconducido tradicionalmente al requisito de la
antecedencia del error: el contrayente celebra matrimonio porque cree
que el otro tiene una determinada cualidad, hasta el extremo de que
no se hubiera casado si conociera que la otra parte carece de la cuali-
dad; de esta manera resulta que solo es verosimil que el error en cua-
lidad sea causam dans cuando tal cualidad ha sido elevada a objeto
del pacto conyugal.

(59) Ci. J. M. Gonzalez del Valle, o. ¢ nota 37, donde afirma que «del
mismo modo que cabe aponer al consentimiento matrimonial una condicién, una
cualidad puede ser elevada a objeto de contrato, por nimia o de escasa relevancia
que en si misma sea. Y un error en esa cualidad constituye un error sustancial » (p.
155). Vid. también la sentencia coram Stankiewicz del 28 de abril de 1988 — citada
en la nota 18 — en cuyo numero 10 se lee: « in errore de qualitate directe et princi-
pipaliter intenta ipsa qualitas fit obiectum intentionis (...) Eo modo qualitas perso-
nae compartis iuxta intentionem errantis recidit in substantiam » (p. 281) ya que el
« error in qualitate directe et principaliter intenta operatur in ambitu autonomiae
voluntatis contractualis, quia efficit ut id quod obiective est accidentale (qualitas ac-
cidentalis), subiective seu pro agente fiat elementum substantiale et substantiam
consensus ingrediatur » (p. 280).
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Como en la positiva fijacién del objeto del pacto conyugal inter-
viene tanto la voluntad del var6n como el elicito de la mujer (60), pa-
ra concluir que una cualidad ha sido incluida en dicho « objeto ma-
trimonial » siempre serd necesario valorar la intencién de quien acep-
ta a su comparte y también la actitud o el modo en que esta parte se
ofrece a si misma; ademas, como el canon 1057 del CIC-83 define el
« consentimiento » como el acto de la voluntad por el cual dos perso-
nas sexualmente diferenciadas sese mutuo tradunt et accipiunt en una
alianza irrevocable, existe obviamente error sustancial — en la acep-
cion que ahora consideramos — cuando alguien se ofrece como objeto
del pacto conyugal en cuanto dotado de una cualidad y la persona
gue acepta la recibe también en cuanto dotado de esa cualidad.

No obstante, para verificar la realidad de este error sustancial,
también sera necesario que la qualitas haya sido directa y principal-
mente intentada por quien elige a la persona objeto de su decisién
elicita matrimonial; con esto quiero decir que la cualidad se hace asi
sustancia de la eleccién, hasta el punto que la identidad fisica de la
persona es ahora indiferente pues lo relevante es que la persona po-
sea las cualidades deseadas y buscadas. De igual manera, también es
irrelevante la entidad objetiva de la cualidad en si misma, e incluso
el hecho de que ésta produzca o no subjetivamente un grave dafio al
consorcio conyugal; basta con que dicha cualidad o cualidades se
quieran de forma directa y principal. En suma, el canon 1097 § 2
protege a los contrayentes no solo frente al dolus malus sobre las
cualidades del canon 1098 sino también frente al simple dolus bonus
cuando las cualidades han sido directa y principalmente pretendidas;
y, aun asi, esto no quiere decir que solo existira este error sustancial
en los casos de dolo — aun siendo dolus bonus — pues también en-
tra dentro de lo posible que quien se ofrece como « dotado de una

(60) Cf. J. M. Gonzalez del Valle, o. c. hota 37, donde dice que « en el ma-
trimonio candnico rara vez se estipula expresamente — y menos aun con ciertas for-
malidades — el objeto del contrato. No quiere decir esto que no exista. Y de ahi
que se admita unanimemente por la doctrina la posibilidad de que una parte aponga
unilateralmente una condicién al consentimiento inscia altera » (p. 154). Por otra
parte, el legislador es quien determina negativamente el objeto del pacto conyugal
mediante los impedimentos: las personas afectadas por un impedimento, aunque pue-
den ser objeto — si alguien las elige — de decisiones elicitas vélidas, no pueden ser
objeto valido del pacto conyugal; sobre el concepto de « impedimento » vid. J. M.
Gonzalez del Valle, o. c. Nota 4, p. 14 y J. Mans Puigarnau, En tomo a la natu-
raleza juridica de los impedimentos matrimoniales en « Revista Espafiola de Derecho
Canoénico » 14 (1959) pp. 793-804.
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delerminada cualidad » — y carece de ella — esté sinceramente con-
vencido de que la posee.

A propodsito de este segundo tipo de error sustancial, la sentencia
coram Faltin de 26 de mayo de 1989 acepta la nulidad « ex capite erro-
ris in qualitate personae » segun el canon 1097 § 2 con unos razona-
mientos en el in iure extraordinariamente interesantes; el casus es para-
digmatico entre las innumerables causas matrimoniales resueltas por la
milenaria praxis de la Rota Romana: Juan y Shirley celebran matrimo-
nio canonico en Ceilan y ya en la primera noche de bodas el vardon des-
cubre que su esposa no era virgen; este hecho fue causa de fuertes di-
sensiones que culminan a los seis meses en la separacion conyugal, y a
la larga er. la demanda de nulidad, porque Juan no acepta ni tolera que
su mujer no hubiera sido virgen al darse en matrimonio.

En opinién del juez rotai, el mencionado canon comprende dos
hipétesis diversas: una primera, cuando la cualidad se pretende
subjetivamente directe et principaliter y de forma expresa, literalmen-
te « quatenus qualitas expresse, directe et principaliter ‘subiective’ in-
tendatur »; y una segunda, cuando la cualidad es pretendida objetiva-
mente por la sociedad y subjetivamente por el contrayente directe et
principaliter aunque sélo de manera implicita, esto es, segun la expre-
sion literal de la sentencia: « quatenus qualitas directe et principali-
ter ‘obiective a societate et a contrallente subiective’ sed implicite
vehementer directe et principaliter intendatur » (61). A mi entender, es-
te complicado trabalenguas latino contiene una ldcida descripcion y
una precisa delimitacién de hipétesis de « error sustancial » — tal
vez el aspecto mas novedoso de esta sentencia — que solo se entien-
den bien desde las nociones hasta aqui descritas.

En efecto, cuando en una concreta sociedad habitualmente se
integra en el objeto del contrato la posesion de determinadas cualida-
des — en el pacto conyugal, por ejemplo, la virginidad de la mujer
— se puede interpretar entonces, objetivamente y de manera implici-
ta, que los individuos integrados en esa especifica tradicion cultural

(61) Cf. « lus Ecclesiae » 2 (1990) pp. 177-190, donde el razonamiento del
texto continGia asi: « Nulla adesse potest questio cum qualitas physica, iuridica, so-
cialis vel moralis, expresse seu directa et principaliter intendatur, i. e. quatenus su-
biective compattera identificat. Sed idem dicendum est, cum qualitas directe et
principaliter obiective a societate personam specifice identificans indicatur et a con-
trallente subiective sed implicite, nam naturalita-, iuxta societatis culturam ac tradi-
tiones praesupposita, directe et principaliter intendatur » (p. 183).
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buscan esas cualidades clirecte et principaliter cuando celebran ese de-
terminado negocio; por tanto, también existe error sustancial « en la
sustancia primera » cuando una cualidad ha sido buscada directa y
principalmente — aunque de manera implicita — por quien elige a
la persona, que a su vez se ofrece como objeto del pacto conyugal
poseyendo implicitamente tales cualidades por el hecho de la celebra-
cion de tal contrato.

IV. La condicidn « sine qua non ».

Los supuestos de error sustancial hasta aqui descritos son las pa-
tologias mas tipicas que afectan a la decision elicita de los contrayen-
tes; para perfilar definitivamente esta nocion y los supuestos de he-
cho, con precision técnica, me parece necesario destacar sus diferen-
cias con la condicién « sine qua non », también contemplada en el ca-
non 126 del Codigo de 1983. Esta « condicion » se da cuando la
eleccion de una persona cierta y determinada se subordina en la vo-
luntad a la posesion de una determinada cualidad de manera que, al
quedar la voluntad ligada a la realidad de ese hecho, el consentir so-
bre la persona « pende » de la existencia de la cualidad; si falta la
cualidad, falta también el consentir y en consecuencia el matrimonio
es nulo porque no se verifica la cualidad deducida en condicion.

Con anterioridad al Codigo de 1917, cuando se intentaba con-
traer bajo condicién versante sobre cualidad, el caso se consideraba
incluido siempre entre los supuestos del « error en cualidad que re-
dunda en la sustancia » (62) e igual criterio siguié parte de la doctrina
postcodicial en la interpretacion del viejo canon 1083. EIl error quali-
tatis s6lo excepcionalmente provocaba la nulidad del matrimonio —

(62) Efectivamente, una de las interpretaciones « extensivas » del error redun-
dans consistié en equipar esta figura a la condiciéon impropia; cf. G. Delgado, Error
y matrimonio canénico (Pamplona 1975) pp. 55-62. Sobre la evolucién del pensa-
miento candnico en torno al controvertido error redundans vid. A. Mostaza Rodri-
guez, 0. C. nota 20, pp. 138-171; F. Vera Urrano, EIl error sobre la persona en el
matrimonio segin el nuevo CIC en « Revista Espafiola de Derecho Canénico » 43
(1986) pp. 359-409, especialmente pp. 364-404; vid. también V. Reina, Errory dolo
en el matrimonio canénico (Pamplona 1967), A. di Felici, La recente giurisprudenza
rotale circa « I'’enore qualitatis redundans in errorem personae » en « Studia in hono-
rem A. Card. Sabbatini » (Ciudad del Vaticano 1984) pp. 39-50, A. Mostaza Ro-
driguez, El error sobre la persona y sus cualidades en el canon 1097 del nuevo Cédigo
en « Estudios candénicos en homenaje al profesor D. Lamberto de Echevarria » (Sa-
lamanca, 1988) pp. 307-322 y J. |. Bariares, 0. C. hota 17, pp. 581-585.
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se decia — y esto sucedia so6lo en tres casos: primero, cuando redun-
da en error sobre la persona; segundo, cuando una persona libre con-
trae con otra esclava a la que se creia libre; y tercero, cuando el con-
sentimiento se da bajo una condicidon que versa sobre cualidad como,
por ejemplo, si Ticio dice volo ducere Mariam dummodo nobilis
sit (63). Por otra parte — como es sabido — no faltaron autores ni
tampoco decisiones rotales que, ante la imposibilidad de resolver con
justicia algunos casos-limite de error en cualidad, interpretaron de
forma extensiva la figura del error redundans y establecieron conexio-
nes con la conditio «sine qua non »; este hecho es el que ha generado
luego numerosos equivocos y confusiones (64), que aparecen en el de-
bate doctrinal que busca establecer los limites entre el error en cuali-
dad y la condicién impropia.

Sobre este tema — que es el que ahora interesa — la linea de
reflexibn mas comudn consiste en atender al 4nimo o estado psicolégi-
co del sujeto para establecer las diferencias; mientras que la verdade-
ra condicion implica la duda sobre la existencia de la cualidad sobre
la que se condiciona, al error corresponde propiamente un estado de
certeza — obviamente falsa — sobre la posesion de la cualidad de-
seada en la comparte (65). Y, en. efecto, parece cierto que la condicién

(63) Cf. P. Gasparri, o. c. nota 17, p. 19; por su parte J. Fornf.s, Derecho
matrimonial canénico (Madrid 1992) pp. 115-116, sigue entendiendo el canon 1097
§ 2 como un supuesto de condicién implicita.

(64) No obstante existen sentencias rotales que claramente distinguen cuando
el « error en cualidad » irrita per se el matrimonio aunque por via de excepcion —
las dos hipétesis previstas en el viejo canon 1083 § 2 y el supuesto del antiguo ca-
non 104 — y cuando la nulidad se produce per accidens, es decir, no por la fuerza
del mismo error sino por el incumplimiento de una verdadera condicién; una mues-
tra de esta rigurosa orientacion jurisprudencial es la conocida sentencia coram Wy-
nem del 23 de julio de 1932 (cf. SRRD 24 [1940] pp. 335-347). Vid. también J.
Mans Puitlarnau, o. c. nota 7, para quien el antiguo canon 1083 § 2 era una nor-
ma especial que debia ser encuadrada « dentro de la general del canon 104, con
arreglo al cual si el error no es substancial el acto es valido, a no ser que el derecho
disponga otra cosa — como acontece en el citado canon 1083 § 2, nims. lo y 20
—, 0 que el error accidental recaiga sobre una condicién sine qua non, en cuya hip6-
tesis, por derecho natural, faltar4 el consentimiento y, en consecuencia, el matrimo-
nio sera nulo, pero no directamente por causa del error acerca de la cualidad deduci-
da en condicion, sino por razén del incumplimiento de ésta, es decir, por el defecto
real de tal cualidad, de cuya existencia se hizo depender el valor del acto » (p. 343).

(65) Cf. P.J. Viladrich, 0. C. nota 21; a proposito de la cualidad directa y prin-
cipalmente intentada dice: « Su dificultad de prueba es notable a la hora de distin-
guirla de los supuestos de mera voluntad interpretativa e, incluso, de la cualidad ele-
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«sine qua non » exige un especifico enjuiciamiento de la cualidad a
cuya existencia se ha subordinado el consentir, pues la experiencia
demuestra que quien apone una condicion alberga alguna duda sobre
la existencia de la cualidad y de ahi el aforismo conditio sine dubio
non ponitur, sin embargo la jurisprudencia no es uniforme al exigir la
incertidumbre o el « estado de duda » en quien vincula su consentir a
la existencia de una cualidad, como uno de los elementos especificos
de toda condicién « sine qua non ».

Sobre este aspecto, las decisiones rotales parecen oscilar entre
tres extremos que son puntos diversos de referencia; en concreto se
ha dicho: a) que el animo condicionante — y con él la condicion —
desaparece cuando la duda positiva se transforma en certeza erronea;
b) que el consentimiento permanece virtualmente condicionado aun
cuando a la duda inicial sobrevenga una certeza errénea; c) que no es
necesario ningdn tipo de duda o incertidumbre para que el consenti-
miento se estime condicionado (66). Estas vacilaciones muestran,

vada a condicién de pasado o presente, si bien cabe apuntar que esta nueva figura
permite regresar a la idea de que la condicién exige una cierta duda en el animo del
sujeto que la pone acerca de la posesién o no de la cualidad, mientras en el error so-
bre cualidad directa y principalmente pretendida el estado de certeza en lafalsa apre-
ciacion parece caracteristico del errar » (p. 660). En igual sentido vid. J. |. Barares,
0. ¢. nota 50, donde dice: « En ambos casos la voluntad predetermina — determina
previamente — desde si misma, un elemento al que se vincula — sobre el que se
constituye — el objeto mismo del acto de consentimiento. Esta antecedencia de una
determinaciéon de la voluntad es la que asimila — en su inicio — ambos supuestos
(...) Sin embargo, sobre esa determinacion previa de la voluntad, la construccion del
acto de consentimiento necesita la aportacion del conocimiento por parte del inte-
lecto. En este punto, si tal aportacion se presenta con certeza como adecuada a la
determinatio voluntatis anterior, ésta encuentra el camino expedito para terminar
acabadamente el acto de consentimiento: de ahi la posibilidad del error. En cambio,
si la aportacion del intelecto presenta un conocimiento incierto, una duda, entonces
es cuando el sujeto puede construir su consentimiento manteniéndolo intencional-
mente subordinado a tal determinacién anterior » (pp. 658-659). Cf. estas opiniones
con los estudios de R. Wtigand, Die bedingte Eheschliessung im kanoniseben Recbt.
1. Teil. Die Enlwicklung der bedinglen Eheschliessung im kanoniseben Rechi. Ein Rer-
trag zur Geschichte der Kanonistik von Gratian bis Gregor IX. (MiUnchen 1963) y
Ma J. Villa Robledo, El matrimonio condicional (Madrid 1984) especialmente
pp. 19-43.

(66) Cf. P. Lorenzo Vazquez, Jurisprudencia rotai sobre el estado de duda en el
consentimiento condicionado en « lus Canonicum » 65 (1993) pp. 189-225. La prime-
ra orientaciéon se examina en pp. 192-198 y merece este juicio: « a nuestro entender
sucede mas bien lo contrario, es decir, la certeza errébnea supone la confirmacion de
la condicién, pues si el sujeto no quiere contraer con persona que carezca de una de-
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pues, los inconvenientes de utilizar como Unico criterio para diferen-
ciar ambas figuras el estado de certeza, ya que este solo dato es algo
de por si bastante subjetivo.

A mi entender, sea cual fuere la actitud mental del sujeto, lo re-
levante en la condicién «sine qua non » serd que la cualidad exista o
no exista pues, en relacion a ese hecho, el matrimonio sera valido o
nulo por existencia o inexistencia del acto de la voluntad propio de
la decision elicita; quien se casa con una persona bajo la condicién
de que posea una determinada cualidad normalmente cree que la per-
sona elegida tiene esa cualidad vy, si luego resulta que no es asi, cier-
tamente padece ademas un error sobre cualidades, pero esto no im-
plica que haya desaparecido su firme voluntad de no-contraer sino
con persona que posea las cualidades deseadas. A partir de esta ele-
mental consideracion se pueden decantar algunas diferencias entre
esta « condicién » y las dos figuras ya descritas del error sustancial.

En primer lugar, quien apone a su consentir una condicion « sine
qua non » hace siempre un enjuiciamiento expreso de la cualidad a

terminada cualidad, y adquirida la certeza (errénea) de que la tiene, contrae con
ella, por este modo de actuar estd demostrando no una revocacién de la condicién,
sino una reafirmaciéon o confirmacioén en su exigencia de aquella cualidad » (p. 198).
La segunda orientacién se valora positivamente en pp. 198-219 y se dice: « El esta-
do de incertidumbre es necesario para la aposiciéon de la condicién, si bien no tiene
por qué ser constante, ya que opera en el momento en que ésta es apuesta (lo que
puede perfectamente ocurrir en un tiempo anterior al matrimonio) » (p. 215); ade-
mas afiade: « como nunca se presume revocada la condicién si no consta positiva-
mente tal revocacion, la certeza adquirida después de ciertas investigaciones no ex-
cluye la voluntad condicionada (més bien, la confirma). Aunque desaparezca la duda
inicial, no obstante, esta certeza por si sola no destruye la condiciébn apuesta, sino
gue el consentimiento permanece virtualmente condicionado » (p. 216). Finalmente
en las pp. 219-225 se analiza la tercera orientacion de la jurisprudencia para con-
cluir que « si bien durante la vigencia del Cédigo de 1917 esta direccién pudo tener-
una cierta justificacion, abarcando supuestos dificilmente encuadrables en aquella le-
gislacioén, sin embargo, actualmente, creemos que debe estimarse decaida la jurispru-
dencia favorable a apreciar compatibilidad entre condicién y certeza ». Vid. también
M. Lopez Alarcon, El consentimiento condicionado en « Curso de Derecho Matri-
monial Candnico y Concordado. Quinta edicién » (Madrid 1994) pp. 230-239, espe-
cialmente p. 236 y la nota 19 y los otros estudios de P. Lorenzo Vazquez, Aspectos
cognoscitivos de la condiciéon de cualidad apuesta al consentimiento matrimonial en
« lus Canonicum » 17 (1977) pp. 75-133, EI consentimiento matrimonial condiciona-
do a lo largo de la reforma del Cédigo Pio-benedictino en « Revista de la Facultad de
Derecho de la Universidad Complutense » 81 (1992) pp. 1-23 y Il matrimonio condi-
zionato nel Diritto della Chiesa Orientale en « Il Diritto di Famiglie e delle Persone »
22 (1993) pp. 786-813.

34. lus Ecclesiae - 1994.
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cuya existencia afirma haber subordinado ese consentir; por el con-
trario, quien padece un error sustancial « en cualidad esencial » nunca
enjuicia expresamente la cualidad porque ésta es ya sustancia del ne-
gocio segun los usos generales del trafico juridico. De hecho, para
discernir si verdaderamente ha existido una aposicion de condicién
en la voluntad elicita, la practica de los tribunales recurre al examen
de la voluntad del contrayente con anterioridad a las nupcias, para
valorar cuanto estimaba la cualidad a la cual ligé su consentir; obvia-
mente también se examina el comportamiento posterior, tras el co-
nocimiento de que no se verifica la condicidn apuesta.

Por otra parte, tanto en los casos de error sustancial en la « sus-
tancia primera » como en los de condicidn « sine qua non », las partes
hacen relevante una cualidad que subjetivamente consideran impor-
tante. Sin embargo las figuras son distintas: en el caso de la condi-
cion, la cualidad no es propiamente objeto del pacto sino un mero
hecho al que se subordina la dacion del consentir (67); asi mientras
qgue el error sustancial afecta a la determinacion de lo que es objeto
del pacto conyugal, la condicidon se refiere a lo que es objeto de la de-
cision elicita. En definitiva, a través de la condicidn « sine qua non »
el contrayente puede dar relevancia a determinadas cualidades sin
conocimiento ni acuerdo de su comparte y, de esta manera, proteger-
se frente al « dolo licito » o la picardia que se permite en el trafico
juridico.

Finalmente la diferencia entre la condicién «sine qua non » y la
condicién « tout court» — uno de los cléasicos « elementos accidenta-
les » en la teoria del negocio juridico — no se puede encontrar en la
actitud psicologica de los contrayentes porque toda « condicion » es

(67) Cf. J. |. Bafares, o. ¢ hota 17; sobre el canon 1097 § 2 dice: « se trata
de un caso en el que se pretende ciertamente una vinculacién de la voluntad con
una determinada cualidad de la comparte, pero con diferencias importantes de prin-
cipio respecto a la condicién, entre las cuales el hecho de que no se dé una subordi-
naciéon explicita de la voluntad con la verificacion de esta cualidad, como ocurre en
la condicion » (p. 587). Este importante matiz no esta claro en la sentencia coram
Funghini del 23 de noviembre de 1988, publicada en SRRD 80 (1993) pp. 636-651,
pues dice: « Duae figurae — error et conditio — in eo conveniunt quod in utraque
contrahens matrimonii valorem pendere vult a determinata quadam circumstantia
extra suiipsius potestatem posita ipsique ignota. At dum condicioni originan dat
circunstantia incerta, quatenus contrahenti non certo de ea constet, errori persuasio
in qua quis falso fundatur circa qualitatis existentiam. Erronea intima persuasio ab-
sentiam dubii postulat, incerta circumstantia e contra dubium in animo contrahentis
gigni, qui appositione conditionis se tuetur » (p. 642).
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siempre una « circumstantia actui adiecta a qua eius valor pen-
dei » (8); en este sentido también la condicién «sine qua non » es
verdadera condicion y, por tanto, la diferencia entre ambas figuras
sblo puede estar en el hecho del cual se hace depender la eficacia del
consentir. Y, efectivamente, mientras que en la condiciéon « sine qua
non » el evento condicionante se refiere directamente al objeto del
querer y al objeto del contrato, en la condicidn « tout court» este
evento nada tiene que ver con la decision elicita por la que se elige a
la comparte; en esta condicién se hace depender la existencia del
comentir en la celebracion — por tanto, no del consentir « en el ne-
gocio », ni en la « persona objeto del contrato » — de la existencia
de otra realidad ajena al « objeto » del pacto en si mismo consi-
derado.

En linea de principios, pues, parece licito sostener la autonomia
de estas dos figuras — el error sustancial y la condicion «sine qua
non » — dentro de las patologias que pueden afectar a la decision eli-
cita matrimonial; otra cosa distinta sera la dificultad para verificar
una y otra en la practica, pero la complejidad del hecho en si —
cuando se pretende conocer exactamente la disposicién del querer eli-
cito de los contrayentes — nada obsta a la validez de los conceptos
disefiados. Las nociones de error sustancial y de condicién « sine qua
non » propuestas introducen — a mi entender — una notable clari-
dad en el tema y pueden ser una util herramienta técnica para el tra-
bajo jurisprudencial que busca describir certeramente las realidades
de hecho, desde la perspectiva juridica, como una tarea previa a las
decisiones que resuelven con justicia y equidad.

i68) Cf. P. Lorenzo Vazquez o. c nota 66, p. 224-225 donde comenta que
« solamente la duda puede justificar sicolégicamente una reserva positiva, mientras
no se comprende cémo la tranquila certeza acerca de la existencia de la cualidad de-
seada puede conmover la voluntad hasta el punto de hacer aquella cualidad objeto
de una clasula condicionante » (p. 224); en su opinién, pues, cuando « el estado de
duda queda reducido a un simple elemento que juega normalmente en la condicién
impropia pero que no es imprescindible (...) la condicion impropia pasa a ser en rea-
lidad una figura afin a la condicion: coincide con la condicién en la idea de ‘subor-
dinacién’ del consentimiento a la existencia de la cualidad, pero se aparta de la mis-
ma en cuanto al proceso sicolégico normal en todo sujeto que apone una condicién »
(p. 224).
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VELASIO DE PAOLIS

LE NUOVE FORME DI VITA CONSACRATA
(A NORMA DEL CAN. 605)

I. Introduzione: precisazione dell’argomento. — Il. Elaborazione del can. 605. —
I1l. Relazione tra il can. 576 e il can. 605. — IV. Interpretazione del can. 605. —
1. 1l concetto di nuove forme. — a) Nuove rispetto alla legislazione vigente. — b)
Elementi costitutivi essenziali della vita consacrata. — c) Le nuove forme. — 2.
L’autorita competente ad approvare le nuove forme. — 3. Competenza dei Vescovi
diocesani. — V. Osservazioni conclusive.

I. Introduzione:. precisazione dell’argomento.

1. La Chiesa sta vivendo un diffuso fenomeno di associazioni-
Smo; esso spesso si presenta sotto il nome generico di « movimen-
to ». Nei diversi movimenti un largo spazio & spesso occupato anche
dall'impegno a vivere una vita evangelica, con contenuti e forme,
che non sempre ¢ facile fare rientrare negli schemi previsti dall’ordi-
namento canonico della Chiesa 0). Frequentemente si fa ricorso al
can. 605 che prevede la possibilita di nuove forme di vita consacra-
ta, che permettono il superamento delle difficolta attuali (2). E ne-
cessario pertanto esaminare attentamente la natura, la portata e il si-
gnificato di tale canone, per darne una corretta applicazione (3). In

0) A. Favale (a cura di), Movimenti ecclesiali contemporanei. Dimensioni sto-
riche teologicheo-spirituali ed apostoliche, Roma, 1980; J.Gribomont, Nuove Comu-
nita, in DIP 6 (1980) 479-87; G. Rocca, Le nuove comunita, in « Vita Consacrata »,
1988, pp. 119-129; J. Beyer, Motus ecclesiales, in « Periodica », 1986, pp. 613-637;

(2) Cf.J. Beyer, | movimenti ecclesiali, in « Vita consacrata », 1987, pp. 143-
156; L. Gerosa, Carisma e diritto nella Chiesa. Riflessioni canonistiche sul « carisma
originario » dei nuovi movimenti ecclesiali, Milano, 1989; J. Beyer, v. movimento ec-
clesiale, in « Nuovo Dizionario di diritto canonico », ed. San Paolo, Milano, 1993.

(3) Non risulta chiara nel linguaggio né la parola forma né la novita di cui.
605 tratta. Nel documento presinodale « La vita consacrata e la sua missione nella
Chiesa e nel mondo ». Lineamenta, emanato nel 1992, in preparazione al Sinodo dei
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realta la Chiesa lungo la sua storia ha conosciuto tanti modi diversi di vi-
vere lo stesso ideale di vita evangelico, nellaforma di vita che fu di nostro
Signore Gesu Cristo. In seguito essi furono oggetto sempre piu dell’inter-
vento della gerarchia ecclesiastica, che comincio a delineare e sanzionare
con la sua autorita solo quei modi di viveri I'ideale della vita evangelica
che si mantenessero all’interno di una sua legislazione: sivenne precisan-
do ed enucleando lo stato canonico religioso, che ebbe in tempi recentila
sua definizione nel can. 487 del codice del 1917 (4). Con tale nozione ca-
nonica, si accettarono tanti modi di vivere i consigli evangelici che aveva-
no ricevuto il riconoscimento di istituti religiosi da parte della Chiesa, sol-
tanto appena prima del codice (5). Sotto il regime del codice del 1917 sor-
sero GiliIstituti secolari, mediante la costituzione apostolica « PrévidaMa-
ter » di Pio XlI, indata 2 febbraio 1947.

2. Con il codice del 1983 abbiamo delle novita di rilievo, sia
nella terminologia che nei contenuti. La vita contrassegnata dalla se-
guela di Cristo nella professione dei consigli evangelici viene conside-
rata prima in una prospettiva teologia e poi in quella canonica. Nella
prospettiva teologia si usa la denominazione: « Vita consacrata median-
te la professione dei consigli evangelici » (cf. can 573 § 1); nella prospet-
tiva canonica invece troviamo I’espressione « Istituto di vita concacra-
ta » (cf. can. 513 § 2) e di « Istituto religioso » (cf. can. 607 § 2). La ca-
tegoria « Istituto di vita consacrata » &€ generica, essa ha sotto di sé altre
specie, in particolare Gli istituti religiosi (cf. ca. 607 ss) e Gli istituti se-
colari (cf. can. 710 ss). Con la nuova codificazione gli Istituti secolari

Vescovi che avra luogo il 1994, si parla spesso della nuove forme di vita consacrata
(nn. 18-24). Ma la parola « forma » & usata in accezioni diverse e confuse. Da una
parte si afferma che le uniche forme di vita consacrata riconosciute dalla Chiesa so-
no quelle determinate dai codici, latino e orientale, (cioe istituti religiosi e istituti
secolari); dall’altra si dice che le forme riconosciute sono quelle indicate nel decreto
PC, 7-11. Ora tutte queste forme non sono che I'unica forma « vita religiosa », se-
condo il decreto conciliare. Infine si parla delle huove forme che sono riconosciute o
che potranno essere riconosciute. La confusione e sottesa anche nella domanda 11
che suona: « Sono presenti nella vostra nazione nuove forme di vita consacrata? ».

(4) « Status religiosas seti stabilis in communi vivendi modus, quo fideles, praeter
communio praecepta, evangelica quoque consiglia sewanda per vota oboedientiae, castitatis
et paupertatis, ab omnibus in bonore habend-us est» (can. 487).

(3) Le nuove congregazioni religiose, di uomini e donne, prevalentemente di vi-
ta apostolica, ¢ con voti semplici, sorte dal secolo XV1I11 in poi, ottennero il formale
riconoscimento di istituti religiosi soltanto da Leone XIII con la costituzione apostoli-
ca « Conditae a Christo » in data 8 dicembre 1900.
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vengono riconosciuti definitivamente come istituti di vita consacrata;
riacquista riconoscimento pubblico di stato di vita consacrata la vita
eremitica (can. 603). Non rientrano nella categoria di istituto di vita
consacrata né le societa di vita apostolica (cf. can. 731), cé Vordine
delle vergini (cf. can. 604), anche se vengono assimilati () ad essi. Gli
istituti secolari e la forma eremitica di professare i consigli evangelici
non possono dirsi forme nuove di vita consacrata rispetto al can.
605: questo canone infatti parla di forme nuove rispetto al codice.
Cio che é gia codificato non pu0 essere pertanto considerato nuovo
nel senso del can. 605. Questo canone percio tratta solo delle forme
di vita che non rientrano nella legislazione dello stesso codice: con
tale canone il legislatore vuole provvedere a nuove forme di vita
evangelica che non sono conformi alla legislazione codiciale (7).

IL Elaborazione del can. 605.

1. Si tratta, gli autori ne convengono, di un canone nuovo, in
quanto il precedente codice non conteneva una norma neppure simi-
le, almeno esplicitamente. Implicitamente infatti pud essere contenu-
ta nello stesso can. 487 del codice precedente: dalla definizione di
stato religioso ivi contenuta, emerge implicitamente che non puo esi-
stere altra forma di professione di consigli evangelici che non rientri
nella stessa definizione. La mutazione o comunque una deroga a tale
nozione & possibile solo da parte della Sede Apostolica.

(6) 11 can. 731 distingue le societa di vita apostolica i cui membri senza voti reli-
giosi perseguono il fine proprio della societa e, vivendo in comune, tendono alla perfe-
zione della carita (§ 1) e quelle invece in cui i membri «aliquo vincalo comtitutionibus
definito, consilia evangelica assumunt » (§ 2). Di tali societa, il can. 731 § 1 afferma
che «institutis vitae consecratae accedimi». Ugualmente il verbo « accedit » ricorre nel
can. 604 § 1 per qualificare bordine delle vergini. Sull’esatta portata di tale verbo di-
scutono gli Autori; ma sembra innegabile che, da un punto di vista canonico, né le So-
cieta né I'ordine delle vergini sono istituti di vita consacrata. Cf. V. De Paolis, La vi-
ta consacrata nella Chiesa, Bologna, 1991, pp. 431-434; Arragain, ]., «Est il canoni-
quement possible que des sociétés de vie apostoliqgue (SVA) soientdes institits de vie consa-
crée (IVC)? », in CPR, 31-53; Buyer, ]., Le societa di vita apostolica e la loro ricerca d'i-
dentita, in « Vita Consacrata », 1988, 674-692; Bonfilis, J., Le societa di vita apostoli-
ca, Queriniana, Brescia, 1990.

(7) Abbiamo avuto modo di esprimere il nostro pensiero in proposito, com-
mentando il can. 605, nel nostro libro «La vita consacrata nella Chiesa », EDB, Bol-
gna, 1992, pp. 73-89. Ritorniamo sull’argomento per sottolineare i punti essenziali,
costitutivi della vita consacrata che si devono tenere presenti, quando di parla di
nuove forme di vita consacrata.
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2. Nel Codice annotato a cura della Pontificia Commissione
per la interpretazione autentica del CIC (8) vengono riportate alcune
fonti, che & opportuno rilevare: si tratta di LG, 45; PC, 1, 19; AG
18; RC proemium; MR 9c, 51. Cio che da tali testi si pud dedurre é
che spetta alla Chiesa approvare le forme concrete di pratica dei
consigli evangelici e che il giudizio spetta alla gerarchia. Di fatto il
n. 45 della costituzione LG parla in modo generale della competenza
della gerarchia sulla pratica dei consigli evangelici e non va oltre I’af-
fermazione generale della competenza della gerarchia (9). Il decreto
PC, 1 siriferisce alla evoluzione delle diverse forme che la vita con-
sacrata ha avuto fin dai primi secoli, e che « la Chiesa con la sua au-
torita volentieri accolse ed approvo ». Il n. 19 dello stesso decreto
tratta della fondazione di « nuovi istituti » e della promozione di
« forme di vita religiosa nelle Chiese di nuova fondazione »: si puo
facilmente rilevare che il quadro entro cui il testo si muove & quello
della vita religiosa, secondo la legislazione della Chiesa (10): I'orizzon-
te non é quello del can. 605, se non altro perché si puo e si deve le-
gittimamente pensare che il suggerimento del Concilio sia stato gia
tenuto presente nella nuova codificazione. Dello stesso tenore, per
quanto riguarda il riferimento alle missione, e sostanzialmente il te-
sto che troviamo nel decreto AG 18 (u). Il proemio della istruzione

(8) Pontificia Commissio Codici luris canonici authentice interpretando,
Codex iuris canonici, Fontium annotatione et indice analytico-alphabetico auctus, Li-
breria Editrice Vaticana, 1989.

(9) Ml testo al quale la fonte fa riferimento sembra essere il seguente: « Essendo
ufficio della gerarchia ecclesiastica di pascere il popolo di Dio e condurlo a pascoli
ubertosi (cfr. Ez 34, 14), spetta ad essa di regolare sapientemente con le sue leggi la
pratica dei consigli evangelici, strumento singolare al servizio della carita verso Dio e
verso il prossimo. Essa inoltre, seguendo docilmente gli impulsi dello Spirito Santo, ac-
coglie le regole proposte da uomini e donne esimi, e, infine dopo averle messe a punto
piu perfettamente, da loro un’approvazione autentica; con la sua autorita vigile e pro-
tettrice viene pure in aiuto agli istituti, dovunque eretti per I’edificazione del corpo di
Cristo, perché abbiano a crescere e fiorire secondo lo spirito dei Fondatori » (LG, 45).

(10) « Nel fondare nuovi istituti si deve ben ponderare la necessitd o almeno
la grande utilita nonché la possibilita di sviluppo, affinché non sorgano imprudente-
mente istituti inutili o sprovvisti di sufficiente vigore. In modo speciale si abbia cu-
ra di promuovere e coltivare le forme di vita religiosa nelle Chiese di nuova fonda-
zione, e in ci0 si tenga conto del carattere e dei costumi degli abitanti, come pure
delle condizioni di vita e delle consuetudini locali » (PC, 19).

(u) Vi leggiamo tra I'altro quanto segue: « Gli istituti religiosi che lavorano
alla fondazione della Chiesa, impregnati dei mistici tesori di cui é ricca la tradizione
ecclesiale, devono sforzarsi di metterli in luce e di trasmetterli secondo il genio e il
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Reno-vationis Causam, facendo riferimento a LG, 45, sul compito
della gerarchia in relazione alla vita religiosa, richiama I'« esigenza di
una struttura senza cui nessuna societa, neppure quella soprannatura-
le, pud conseguire il proprio fine e disporre dei mezzi piu idonei per
raggiungerlo », per ricordare il significato delle norme canoniche da
una parte e dall’altra la necessita di aggiornarle, anche mediante
esperimenti. Ma la prospettiva ¢ al di fuori delle « nuove forme » di
vita consacrata del can. 605. Il contesto & piuttosto di « revisione
dei mezzi e delle norme della vita religiosa », la quale « per essere
autentica, suppone che siano a una tempo di nuovo definiti i valori
essenziali di essa, che queste norme hanno precisamente lo scopo di
salvaguardare ». Rimangono da esaminare due testi del documento
Mutuae Relationes (12). Iln. 9, c contiene semplicemente un enuncia-
to di principio sul compito dei Vescovi, i quali « in unione col roma-
no pontefice, ricevono da Crsito-capo il compito (Cf LG 21) di di-
scernere i doni e le competenze, di coordinare le molteplici energie e
di guidare tutto il popolo a vivere nel mondo come segno e strumen-
to di salvezza. Ad essi quindi ¢ pure affidato I'ufficio di prendersi
cura dei carismi religiosi ». Il n. 51 si muove nella linea di ulteriore
specificazione del n. 19 del decreto PC: vi si tratta piuttosto della
fondazione di nuovi istituti religiosi e del discernimento della loro
utilita, in base ad un criterio di un autentico carisma (13).

3. Nel cammino di elaborazione della nuova legislazione sulla
vita consacrata, troviamo la discussione attorno ad un canone, che si

carattere di ciascuna nazione. E devono anche considerare attentamente in che mo-
do le tradizioni di vita ascetica e contemplativa, i cui germi talvolta Dio ha immesso
nelle antiche culture prima della predicazione del Vangelo, possano essere utilizzate
per la vita religiosa cristiana. Nelle giovani Chiese bisogna promuovere le varie for-
me di vita religiosa, perché mostrino i diversi aspetti della missione di Cristo e della
vita ecclesiale, si consacrino alle varie attivitd pastorali e preparino i propri membri
ad esplicarle come si conviene » (AG, 18).

(«) Cf. AAS 70 (1978), 473-506; Informationes SCRIS 4 (1978), 3-91.

(13) « Si nota in alcune regioni una certa alacrita d’iniziative per fondare nuo-
vi istituti religiosi. Coloro che hanno la responsabilita di discernere I’autencita di
ciascuna fondazione, debbono ponderare, con umilta, certo, ma anche obiettivamen-
te e costantemente e cercando d’intuire a fondo le prospettive di futuro, ogni indi-
zio relativo ad una credibile presenza dello Spirito Santo... Quando infati il giudizio
sulla nascita di un istituto viene formulato solo in vista della sua utilita e convenien-
za operativa o semplicemente in base al modo di agire di qualche persona... allora
davvero si dimostra che viene in certo modo distorto il genuino concetto di vita re-
ligiosa nella chiesa » (MR, 51).
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articolava in quattro paragrafi, e di cui il primo suonava cosi: « Insti-
tuia vitae consecratae (variis Spiritus charismatibus ornata), quae a
competenti Ecclesiae auctoritate erecta sunt in tres dividuntur clas-
ses, nempe: Instituia religiosa, Instituia vitae apostolicae consociatae
(Societates vitae communis sine votis) et Instituia saecularia » (H).
Interessante & cogliere alcuni spunti della discussione che si e svolta
attorna a tale primo paragrafo. Un Consultore propone che si ag-
giunga alla fine: « Sancta Sedes potest alias formas approbare » ().
Ma il Relatore osserva che « sembrano inutili le parole ““Sancta Se-
des potest alias formas approbare”, perché ¢ una cosa evidente »; il
Relatore « ricorda che nella Chiesa, per il momento, non ci sono al-
tre forme di Istituti di vita consacrata, percid altre non possono es-
sere formalmente considerate tali. Tuttavia, ed anche se non sono
Istituti, si parla degli eremiti e delle vergini consacrate; ed inoltre,
in un canone a sé (il can. 40) si chiede ai Vescovi di essere attenti di
fronte alla possibilita di nuove forme » (Ifi). Ma un altro Consultore
insiste di aggiungere « Praeter ea Instituta, alias formas Ecclesia ap-
probare potest ». Ma una altro Consultore obietta che « il can. 40 la-
scia gia chiara la possibilita di altre forme » (i7).

4. La questione viene ripresa in occasione della discussione del
can. 40, nel quale non pochi elementi sono presentati tra parentesi.
Ecco il testo: « Vigilanti cura Episcopi (Auctoritates ad quas spectat)
nova vitae consecratae dona (charismata) a Spiritu Sancto Ecclesiae
(continuo) concredita discernere satagant et promotores (fundatores)
adiuvare ut inspirationem receptam quam melius exprimant et aptis
statutis protegant (adhibitis praesertim generalibus normis in hac
parte contentis) » (18). La discussione riguarda il testo per cido che at-
tiene le competenze dei Vescovi e poi I’aggiunta proposta da un con-
sultore: « Aliae formae vitae consecratae appobari possunt ab Eccle-
sia » (19). Per quanto attiene il primo punto, si propone che il testo
venga abolito, in quanto « il resto — piuttosto esortativo — non
sembra necessario dal punto di vista giuridico, ed & un po pericoloso,
in quanto pud interpretarsi come un incoraggiamento a riconoscere

(14) Cf. Communicationes, 1979, p. 235.
) Id., p. 236.
) Id., p. 327

1) Ib.
) Cf. Communicationess, 1979, p. 334.
) Cf. Id., p. 335.
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qualsiasi iniziativa o0 movimento... il testo potrebbe creare molti pro-
blemi ai Vescovi » (20). Il Segretario « dubita che sia necessario » in
quanto rientra gia nelle competenze del Vescovo approvare le asso-
ciazioni o0 meno. « Se concorrono le condizioni di buono spirito,
ecc., il Vescovo puo approvare I'iniziativa come associazione, in atte-
sa dell'ulteriore sviluppo » (2I). Per quanto attiene il primo punto, si
fa rilevare che e gia contenuto in un altro canone che afferma il di-
ritto della competente autorita ecclesiastica a interpretare i consigli
evangelici, regolarne la prassi e approvare stabili forme di vita (22).
In conclusione fu approvato dalla commissione il seguente testo:
« Novas formas vitae consecratae approbare uni Sedi Apostolicale reserva-
tur. Episcopi dioecesani autem nova vitae consecratae dona a Spirita
Sancto Ecclesiae concredita discernere satagant et promotores adiuvent ut
proposita quam melius exprimant et aptis statutis protegant, adhibitis
praesertim generalibus normis in hac parte contentis » (). E la formula-
zione che troviamo sotto il can. 532 nello Schema Codicis juris cano-
nici del 1980. Nella discussione che si fece su tale schema nell’as-
semblea plenaria, a proposito del can. 522 troviamo due osservazio-
ni. La prima suona cosi: « Nimia est centralizatio quod approbatio S.
Sedis exigatur pro qualibet nova forma vitae consecratae. Ne priventur
Episcopi suis praerogativis »; la seconda € la seguente. « Sufficit ut no-
vae formae vitae religiosae approbentur ab Episcopo, et ideo ne fiat re-
servadlo ad Sedem Apostolicam ». La risposta alla prima difficolta é la
seguente: « Animadversio admitti nequit. quae Sanctae Sedi et Episco-
porum dioecesanorum respective sunt apte in canone distinguuntur ». Al-
la seconda: « Agitar in canone de approbandis non novis Institus, sed
novis formis vitae consecratae, quae differant tum ab Institutis religiosi
tum ab Institutis saeculaubus. Propeter hoc fit reservadlio » (24). 1l testo
rimane immutato nel codice promulgato: é I’attuale can. 605.

I1l. Relazione tra il can. 576 e il can. 605.

1. Tra i due canoni, nuovi tutti e due, & evidente una relazio-
ne. Risulta dalle stesse fonti: sia nell’'uno che nell’altro viene addotto

(22) Id., p. 335s.
(23) 1d., p. 336.
(&) Cf. Communicationes, 1983, p. 67.
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il n. 45 della Lumen Gentium, che tratta della competenza della
gerarchia negli istituti di vita consacata. Anzi il testo del can.
576 (25) non € altro che la trascrizione canonica di tale numero: si
tratta della competenza della gerarchia in relazione alla interpreta-
zione dei consigli evangelici, di regolementazione della loro prassi e
della costituzione di stabili forme di viverli, attraverso I’approva-
zione canonica, e dellimpegno e sollecitudine perché gli istituti
crescano e si sviluppino secondo lo spirito dei Fondatori e le sane
tradizioni. Il can. 605 (26) ha senz’altro delle somiglianze in quanto
anch’esso tratta della competenza della gerarchia sulla vita consa-

crata.

2. Ma ad un esame piu attento ci si accorge subito anche
delle numerose e rilevanti differenze. Per cio che attiene alle fon-
ti 'unico punto di contatto € il n. 45 della Lumen Gentium.
Molto pit numerose sono quelle del can. 605, come abbiamo avu-
to modo di rilevare. Il can. 576 fa poi riferimento anche ai nn.
43-44 della Lumen Gentium, ad indicarci che I’oggetto del canone
e piuttosto dottrinale e di principio: vuole tratteggiare in genere,
sulla scia del Concilio, la competenza della gerarchia in genere
sulla vita consacrata: potere magisteriale (interpratazione dei consi-
gli evangelici); potere giurisdizionale, sia legislativo che esecutivo
(norme circa la vita consacrata, erezione canonica, approvazione) e
pastoriale (sollecitudine per gli stessi istituti). Il can. 605 invece
fa riferimento alla gerarchia in modo distinto, in quanto precisa
le competenze all’interno della stessa gerarchia: Santa Sede e Ve-
scovi. L’oggetto poi non é la vita consacrata in genere, ma un ca-
so specifico e preciso: le nuove forme di vita consacrata. La com-
petenza su queste nuove forme viene riservata alla Santa Sede: i
Vescovi hanno una funzione di promozione, di aiuto e di prepara-
zione.

(25) « Competente Ecclesiae auctoritatis est consilia evangelica interpretari, eo-
ntmdem praxim legibus moderari atque stabiles inde vivendi formas canonica approba-
tione constituerc itemque, pro parte sua, curare ut instituta secundum spiritum fondato-
min et sanas traditiones crescant etfloreant» (can. 576).

(26) « Novas fotmas vitae consecratae approbare uni sedi Apostolicae resematur.
Episcopi dioecesani autem nova vitae consecratae dona a Spirita Sancto Ecclesiae con-
credita discemere satagant iidemque adiuvent promotores ut proposita meliore quo fieri
potest modo exprimant aptisque statutis protegant, adhibitis praesertim generalibus nor-
mis in hac parte contentis» (can. 605).
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IV. Interpretazione del can. 605.

Mi pare che tre sono i punti che debbono essere chiariti: 1) il
concetto di forme nuove; 2) competenza della Santa Sede; 3) compe-
tenza degli vescovi.

1. Il concetto di nuove forme

a) Nuove rispetto alla legislazione vigente. — Va anzitutto rile-
vato che il canone tratta delle forme nuove di vita cotisacrata. Il cano-
ne inoltre presuppone che esistano gia delle forme approvate: nuove
sono le forme che, proprio perché non hanno gli elementi richiesti
dal legislatore per potersi definire forme di vita consacrata, non pos-
sono essere ritenute tali, a meno che attraversano un intervento spe-
cifico della Sede Apostolica, non vi vengano fatte rientrare. Questo
intervento dovrebbe introdurre delle innovazioni rispetto alla legisla-
zione codiciale. Non si tratta pertanto della nascita di nuovi istituti
di vita consacrata, che hanno tutti i requisiti richiesti per una loro
approvazione, o forme di vita consacrata, come quella eremitica, gia
sancite con la legislazione codiciale (cf. can. 603) (27). Tuttavia non
tutte le norme date dal Codice riguardo alla vita consacrata sono
ugualmente rilevanti per la costituzione e la determinazione della for-
tna di vita consacrata-, si tratta degli elementi costitutivi, che caratte-
rizzano in modo essenziale la forma di vita configurata dal legislato-
re stesso (25). Tali elementi costitutivi vengono presentati dal legisla-
tore codiciale nel can. 573, che prevede una categoria fondamentale

(27) « Il canone 605 non riguarda nuovi Istituti, sia religiosi che secolari, en-
tro I’'ambito delle forme gia canonizzate o regolate dal diritto universale, ma forme
differenti da quelle gia recepite come tali nel diritto universale di vivere la sequela
Cbristi nell'impegno dei tre consigli evangelici » (E. Gambari, | Religiosi nel Codice,
ed. Ancora, Milano, 1986, p. 102).

(28) Questo ci sembra I'unico critrerio valido: non si tratta infatti tanto di di-
spensa dall’una o dall’altra legge; da elementi di novita pit o meno grandi. Il P. E.
Gamberi, mentre da un parte sembra rendersi chiaramente conto che che si tratta
di individuare gli elementi costitutivi di un istituto, quando scrive che « altro & il
problema se, oltre i casi gia previsti, non sia possibile e se convenga permettere che
le Costituzioni provedano in una certa misura norme diverse da quelle dei canoni su
punti che non incidono sulla figura stessa dell’lstituto religioso ». (I religiosi nel Co-
dice, o.c., p. 103, nota 138), ponendo il problema precisamente su cid che costitui-
sce l'istituto, ossia sugli elementi costitutivi, dall’altra sembra fare un questione di
rilevanza di elementi di novita o di norme che dovrebbero essero dispensate: « Pre-
messo tutto questo, si pone il problema di capire quando una forma di vita consa-
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di forma di vita consacrata nella professione dei consigli evangelici
nel titolo (cann. 573-606) e ne specifica altre due nei titoli Il e 11l
successivi, ossia Gli istituti religiosi (cann. 607-709) e Gli istituti se-
colari (cann. 710-130).

Le forme di vita consacrata sancite dall*attuale legislazione so-
no pertanto gli Istituti religiosi, gli istituti secolari, la vita eremitica.
Non sono esluse perd delle altre, purché rientrino nella normativa
prevista dal can. 573 (29). Di fatto oggi si discute se le Societa di vi-
ta apostolica, previste nel can. 731 § 2, rientrino nella categoria di
istituti di vita consacrata a norma di tale canone (30).

orata che sorge nella Chiesa presenti elementi tali da dovere essere considerata ve-
ramente nuova rispetto a quelle esistenti. Un caso tipitco si ¢ presentato col sorge-
re degli istituti secolari rispetto a quelli religiosi. La Chiesa in questo ha proceduto
in base agli elementi teologici e giuridici specifici della vocazione secolare. Piu fa-
cilmente potranno verificarsi casi di gruppi di fedeli, uomini e donne, in condizio-
ne di parita o di Associazioni, o di movimenti organizzati o strutturati sul modello
di Associazioni, o in altro modo, ma con nuclei animatori e responsabili collegati
tra loro. Sono abbastanza numerosi i casi ai quali I’applicazione dell’ordinamento
giuridico universale, vigente per le forme esistenti, presentera serie difficolta. Il di-
ritto universale vigente per gli Istituti di vita consacrata, pur nella sua flessibilita e
adattabilita, ha un minimo di esigenze e di elementi che devono essere rispettati
da ogni Istituto. Il problema & se convenga far rientrare in una delle forme di vita
consacrata esistenti gruppi o istituzioni e nello stesso tempo esimerli da gran parte
dei canoni validi pr i religiosi o per gli Istituti secolari » (Id., p. 102 ss.).

(29) L’unica forma di vita consacrata riconosciuta e che non rientra negli isti-
tuti di vita consacrata, € quella eremitica. Ad essa viene assimilato I’Ordo Virginum
(cf. can. 604). Perché questo stato di vita non sia forma di vita consacrata sembra
dovuto solo al fatto del mancato riconoscimento da parte dell’autorita ecclesiastica,
nel caso che non costituisca una forma associativa. Se invece, secondo le previsioni
del can. 604 § 2, I’Ordo costituisce una forma associativa, allora varrebbe il discor-
so sugli istituti di vita consacrata.

Per quanto riguarda invece le forme di vita consacrata che vengono sotto il
titolo di Istituti, non si puo escludere, su un piano teoretico, che domani possano
sorgere istituti di vita consacrata, sulla base base del can. 573, che costituiscano
una nuova specie, accanto agli istituti religiosi e a quelli secolari, senza che si deb-
bano dire nuove forme, in quanto, per ipotesi, rimanenti entro la previsione del
can. 573: si potrebbe infatti ipotizzare una forma di vita consacrata, perfettamente
congruente con il can. 573, che potrebbe avere tutti i requisiti di detto canone,
senza che per altro possano ricondursi agli istituti religiosi o a quelli secolari: per
es. un istituto che avesse la vita comune e assumesse i consigli evangelici con giu-
ramento pubblico o altro sacro vincolo, come l'oblazione, esclusi i voti pubblici,
non sarebbe istituto religioso, ma neppure istituto secolare, né una societa di vita
apostolica; eppure avrebbe tutti gli elementi previsti dal can. 573.

(30) Le opinioni in materia sono diversificate tra gli Autori: cf. nota n. 6. La
questione comunque non tocca direttamente il tema che stiamo trattando.
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b) Elementi costituitivi essenziali della vita consacrata. — |l
can 573 offre gli elementi essenziali costitutivi delle forme di vita
consacrata riconosciute attualmente dall’autoritd ecclesiastica, sia da
un punto di vista teologico che giuridico.

1) Da un punto di vista teologico: can. 573 § 1.

Il canone si articola in due paragrafi: nel primo si parla di vita
consacrata mediante la professione dei consigli evangelici; nel secondo
di Istituti di vita consacrata. Nel primo paragrafo si tratta di elementi
prevalentemente di ordine teologico, nel secondo invece di elementi
prevalentemente di ordine giuridico (}1)-

Nel § 1 si parla di un modo stabile di vita nella sequela di Cri-
sto; esso non viene qualificato propriamente come stato di vita; é ca-
ratterizzato dalla professione dei consigli evangelici, senza che per al-
tro questi vengano specificati.

Quali sono i consigli evangelici di cui il testo intende parlare? Se
esaminiamo le fonti, &€ indubbio che si tratti almeno dei tre consigli evan-
gelici tradizionali, e primo tra di essi della perfetta continenza nel celiba-
to. Le fonti alle quali il canone si riferisce parlano tutte di tali consi-
gli (3). Ma soprattutto va rilevato che le fonti conciliari si inseriscono in
un contesto di teologia della vita consacrata, al di la della pura dimensio-
ne giuridica. Va pure rilevato che ¢ la prima volta che un Concilio ecume-
nico offre alla Chiesa una approfondita teologia della vita consacrata.
Questa pero si colloca a conclusione di un lungo cammino di riflessione.
Tutto questo ciimpegna a prendere molto seriamente i testi conciliari.

La costituzione Lumen Gentium, 42, parla di « molteplici consi-
gli evangelici che il Signore nel Vangelo propose all’osservanza dei
suoi discepoli », ma subito precisa che « tra essi eccelle il prezioso
dono della grazia divina, dato dal Padre ad alcuni (cfr. Mt 19, 11; 1
Cor 77, 7), di consacrarsi piu facilmente e senza divisione del cuore
(cfr. 1 Cor 7, 7) a Dio solo nella verginitd consacrata o nel celiba-
to »; e continua trattando del consiglio evangelico dell’obbedienza e
della poverta. Va notato che della pratica dei consigli evangelici il te-

(31) Va sottolineato I'avverbio prevalentemente, perché di fatto non si puo trat-
tare di separazione e quindi di esclusione dell’'uno o dell’altro aspetto.

(32) Cf. can. 487 CIC ’17; LG, 42-44; PC, 1; RC, 1; ET, 1; Magno Gaudio di
Paolo VI (AAS, 1964, 567-568). In CD, 33, non si specifica, ma si parla di tutti i
religiosi «ai quali... sono equiparati i membri degli altri istituti, che professano i
consigli evangelici »: & chiaro che si tratta dei tradizionali consigli evangelici.

35. lui Eccletiae - 1994.
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sto conciliare parla come di un segno particolare della santita della
chiesa, posto accanto a quello del martirio (35); come di una vocazio-
ne speciale offerta ad alcuni; come di uno stato proprio, attraverso il
quale perseguire le santita e la perfezione. Non si puo neppure dimen-
ticare che il n. 42 della LG introduce precisamente il discorso specifico
sui religiosi.

Di fatto il n. 43 inizia: « | consigli evangelici della castita consa-
crata a Dio, della poverta e dell’obbedienza, essendo fondati sulle pa-
role e sugli esempi del Signore e raccomandati dagli apostoli, dai Padri
e dai dottori della Chiesa, sono un dono divino che la Chiesa ha ricevu-
to dal suo Signore e con la sua grazia sempre conserva (34). La vita ca-
ratterizzata dalla profesione dei consigli evangelici, afferma LG 44,
« imita piu fedelmente e rappresenta continuamente nella Chiesa la
forma di vita che il Figlio di Dio abbraccio venendo nel mondo per fare
la volonta del Padre e che propose ai discepoli che lo seguivano ». La
stessa costituzione, al n. 46 scrive: « | consigli, volontariamente ab-
bracciati, secondo la particolare vocazione di ognuno... sono capaci di
assicurare al cristiano una conformita piu grande col genere di vita ver-
ginale e povera e che Cristo Signore si scelse per sé e che la Vergine
Madre sua abbraccio ». A tale affermazione fa eco il decreto PC, 1:
« In tanta varieta di doni, tutti coloro che, chiamati da Dio alla pratica
dei consigli evangelici, ne fanno fedelmente professione, si consacrano
in modo speciale al Signore, seguendo Cristo che, casto e povero (cfr.
Mt 8, 20; Le 9, 58), redense e santifico gli uomini con la sua obbedien-
za spinta fino alla morte di croce ».

Proprio perché la vita contrassegnata dalla professione dei consigli
evangelici rappresenta la forma di vita di Gesu povero, casto e obbe-
diente, essa appartiene inseparabilmente alla vita e alla santita della
Chiesa, benché non cosstituisca parte della struttura gerarchica della
Chiesa (cf. LG, 44) e congiunge « in modo speciale coloro che li prati-
cano alla Chiesa e al suo mistero » (Ib.).

Risulta pertanto evidente che, qualunque giudizio si possa 0 Si
debba dare su particolari e determinati fatti del passato, del resto mol-

(33) LG, 42, dopo aver fatto riferimento al martirio « come dono insigne e su-
prema prova di carita » afferma « parimenti la santita della Chiesa e favorita in mo-
dos speciale dai molteplici consigli evangelici ».

(34) Non si pud dubitare che « la castita consacrata » di cui si parla non & al-
tro che la verginita per il regno di cui si parla alla fine del numero precedente della
costituzione LG.
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to circoscritti (35), oggi non ¢ immaginabile, da un punto di vista teolo-
gico, una vita consacrata mediante la pratica dei consigli evangelici che
non includa I'impegno della continenza perfetta nel celibato. Tutto il
discorso non solo del Concilio, ma degli ultimi secoli sulla vita religiosa
0 consacrata ne risulterebbe incomprensibile. Del resto la dottrina del
Concilio viene fatta propria anche dal codice, che determina il conte-
nuto dei tre consigli evangelici, e, a proposito della castita precisa che
« comporta la continenza perfetta nel celibato » (cf. can. 599).

Perché si possa parlare di una consacrazione attraverso la pratica
dei consigli evangelici € necessario inoltre uno stabile modo di viverli.
Questo stabile modo di vita implica almeno intenzionalmente una per-
petuita o definitivita: si tratta infatti di una consacrazione di vita. Se
intenzionalmente fosse limitata nel tempo, non si potrebbe piu parlare
di uno stabile modo di vita e soprattutto di consacrazione di vita: che
abbraccia tutto il tempo. Questo aspetto della perpetuita o definitivita
dellimpegno risulta, piu che dal modo stabile di vita, dalla concezione
di consacrazione di vita. Lo evidenzia bene il can. 607 § 1 che esplicita
ulteriormente che si tratta di consacrazione di tutta la persona, di
unione sponsale e di offerta sacrificale (36).

La consacrazione di tutta la persona risulta mediante Pofferta del-
la vita, che manifesta, in analogia con il martirio (LG, 42), con I’amore

(35) Cf. Sastre Santos, « Votimi castitatis conjugalis, votimi religiosum », in
« Commentarium pro Religiosi », 1977, pp. 246-260; 1978, pp. 50-65; 1979, 46-87.
Le situazioni sono ben delimitate e circoscritte in un tempo lontano; la teologia del-
la vita consacrata non era ancora affrontata; la prospettiva rimaneva emintemente
giuridica. Per di piu la prospettiva della vita consacrata come sequela di Cristo po-
vero, casto e obbediente non era sufficientemente meditata. Oggi risulterebbe asso-
lutamente inconcepibile una vita consacrata nella professionale dei consigli evangeli-
ci che non includesse la castita consacrata: sarebbe svuotarne il significato proprio
come sequela di Cristo. La formula infatti professione di vita consacrata mediante la
professione dei consigli evangelici include con certezza anche la continenza perfetta
nel celibato, secondo il linguaggio odierno della Chiesa. La nuova terminologia usata
dalla Chiesa nel nuoco codice, se bene intesa, ci aiuta a superare eventuali equivoci
in materia: cf. Fuertes, J., Status matrimonialis, status religiosus?, in « Commenta-
rium pro Religiosi », 1976, pp. 3-38. Marchetti, A. Avremo religiosi sposati.?, in
« Rivista di vita spirituale, 1971, pp. 643-646. A volte viene sussurrato che I’esigen-
za del celibato come elemento costitutivo della vita consacrata € dovuta ad un fatto
culturale, ossia alla non retta comprensione o alla disistima della sessualita.

(36) « Vita religiosa, nipote Lotius personae consecratio, mirabile in Ecclesia ma-
nifestai connubium a Deo conditum, futuri sacculi signum. Ita religious plenum suarn
consummat donationem veluti sacrificium Deo oblatum, quo tota ipsius exsistentia fit
continuus Dei cultus in caritte » (can. 607 § 1). Il testo che direttamente parla di
« vita religiosa » vale per qualsiasi vita consacrata mediante la professione dei consi-
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piu grande, con I’offerta della propria persona, espressa attraverso I'of-
ferta dei beni preziosi che comprendono i beni di tutta la persona (LG,
46), rappresentati dai tre consigli evangelici di castita, poverta e obbe-
dienza, e in modo perpetuo.

2) Da un punto di vista canonico: can. 513 § 2.

Va anzitutto precisato che il can. 573 § 2 si aggancia diretta-
mente ed immediatamente al § 1, riprendendo il suo contenuto fin
dall'inizio con la frase « quam vivendi fortnam ». Oggetto della nor-
mativa é pertanto la forma di vita di cui si ¢ parlato nel § 1: la for-
ma di vita consacrata mediante la professione dei consigli evangelici.
Non pud essere data alcuna sanzione canonica a forme di vita che
non abbiano gli elementi essenziali costitutivi di cui si & parlato nel
§ 1. ossia deve trattarsi di una forma di vita consacrata mediante la
professione dei consigli evangelici nella sequela di Cristo: si deve
trattare di elementi per cui si possa dire che la vita viene consacrata;
si deve includere la professione dei consigli evangelici di castita, po-
verta e obbedienza, in modo definitivo o perpetuo.

Va subito perd aggiunto che il testo codiciale prevede la sanzio-
ne della Chiesa solo per la professione di tale forma di vita in istituti
di vita consacrata eretti dalla competente autorita della Chiesa, ossia
nelle forme associate. Non si deve perd dimenticare che il can. 605
§ 1 afferma chiaramente che la Chiesa riconosce, oltre agli istituti di
vita consacrata, la vita eremitica. Si tratta di una forma di vita evan-
gelica molto antica, che nella legislazione canonica non aveva mai ri-
cevuto un esplicito riconoscimento come forma di vita consacrata:
oggi la forma eremitica € uno stato canonico di vita consacrata, pro-
prio per il riconoscimento della Chiesa. Questo dice chiaramente che
non esiste uno stato canonico di vita consacrata senza il riconosci-
mento formale della Chiesa, neppure a livello inidviduale. Ci si puo
domandare se tale riconoscimento a livello individuale non possa es-
sere possibile anche per altre forme di vita consacrata non associata,
qualora esistano tutti gli elementi essenziali a norma del can. 573 §
1. Potrebbe essere il caso delle vergini consacrate, che non siano as-

gli evangelici, in quanto siamo in un contesto di teologia della consacrazione. Lo
confermano le fonti, particolarmente della costituzione LG, che vengono addotte
per questo canone (LG 44, 45; PC, 1, 5, 12, 25; AG 18: ET, 13: RC 2): si tratta
di testi che evidenziano la teologia della vita consacrata.
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sodate (cf. can. 604 § 1). Si tratterebbe di forme di vita consacrata
nuove, allo stesso modo del can. 60.5?

Per ottenere lo status di persone consacrate mediante la profes-
sione dei consigli evangelici, & necessario prima di tutto, a parte il
caso degli eremiti, fare la professione in un istituto eretto canonica-
mente dalla competente autorita della Chiesa (37). L’erezione canoni-
ca comporta che I'istituto diventi, se non lo era gia per altri motivi,
persona giuridica pubblica nella Chiesa (3).

L’autorita competente tuttavia non puo erigere in istituto di vi-
ta consacrata se non & previsto che i membri assumano liberamente i
consigli evangelici di castita, di poverta e di obbedienza. Tale assun-
zione deve avvenire attraverso voti o altri sacri vincoli. Le costitu-
zioni determineranno tale modo, stabilendo se con voti o altri vinco-
li ed eventualmente quali (19).

¢) Le nuove forme. — Dopo aver individuato gli elementi costi-
tutivi essenziali della vita consacrata, sia da un punto di vista teolo-
gico che canonico, nel nuovo Codice, si deve concludere che ci tro-
viamo di fronte a a nuove forme di vita consacrata, a norma del can.
605, quando si proponesse I’approvazione di istituti che non godes-
sero di tutti gli elementi essenziali, sai da un punto di vista teologico
che canonico (40). La differenza tra i due aspetti sta nel fatto che la
Chiesa mentre pud disporre con liberta circa gli elementi giuridici
che da essa dipendono, non pud fare altrettanto con gli elementi co-
stitutivi essenziali della vita consacrata da un punto di vista teologi-
co, a meno che non muti lo stesso concetto di vita consacrata me-

(37) Competente ad erigere canonicamente un istituto di vita consacrata, oltre
alla Santa Sede, é il Vescovo diocesano, a norma del can. 579.

(38) Cf. can. 116.

(39) Ci pare chiaramente fuori dal dettato legislativo del codice interpretare il
testo « iuxla proprias institutorum leges » riferito non al modo ma alla stessa determi-
nazione dei consigli evangelici, quasi che le leggi proprie possano stabilire quali sia-
no i consigli evangelici e quali ne sia il contenuto.

(40) « Una fortna nuova di vita consacrata ¢ quella che non puo essere accolta
nelle strutture esistenti. Tali furono gli istituti secolari approvati da Pio XII nel
1947 come nuova forma di vita consacrata: vita consacrata vissuta in pieno mondo,
come presenza al mondo e come inserimento in un ambiente sociale determinato.
Tali sono oggi i gruppi di vita consacrata nei « movimenti ecclesiali », nei quali essi
non hanno necessariamente un ruolo direttivo per l'insieme di un movimento che
raggruppa spesso tutti gli ordini di persone, secondo la vocazione propria » (J. Be-
yvf.r, Il diritto della vita consacrata, o.c.,p. 191).
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diante la professione dei consigli evangelici (cosa del tutto impensabi-
le!) e quindi il suo significato cristologico ed ecclesiale, come viene pro-
posto dal Concilio e dagli interventi magisteriali successivi (41).

Spettando comunque alla stessa autorita suprema della Chiesa
Tinterpretazione teologica della consacrazione e degli stessi consigli
evangelici (cf. LG, 43-44; can. 576), e considerando insieme gli ele-
menti teologici e giuridici, possiamo raccogliere nei seguenti punti gli
elementi essenziali costitutivi delle forme di vita consacrata sancite
dalla Chiesa e degli Istituti di vita consacrata da essa riconosciuti:

— perché si possa avere una forma di vita consacrata, anche solo
a livello individuale, & necessaria la professione dei tre consigli evange-
lici; la castita deve essere intesa come continenza nel celibato: inten-
zionalmente deve trattarsi di una consacrazione perpetua o definitiva;
deve esserci I’approvazione della Chiesa.

— perché si possa avere un istituto di vita consacrata & necessario
che vi sia I’erezione canonica specifica, cioé di un istituto in quanto di
vita consacrata, da parte dell’autorita competente; I’erezione canonica
non puo essere fatta, se non ¢ prevista in esso I’assunzione da parte di
tutti i membri, in senso proprio, dei tre consigli evangelici di castita
(come continenza perfetta nel celibato), intenzionalmente in modo de-
finitivo e perpetuo, mediante voto o sacro vincolo.

Una forma di vita consacrata in cui non fossero presenti i tre con-
sigli evangelici, e in particolare il consiglio evangelico di castita inteso
come impegno di continenza perfetta nel celibato; oppure, qualora non
tutti i membri assumessero tali cosnigli evangelici o non in modo defi-
nitivo o perpetuo, almeno nella intenzione, mancherebbe qualche ele-
mento costitutivo essenziale. Conseguentemente non potrebbe dirsi
istituto di vita consacrata.

2. L'autorita competente ad approvare le nuoveforme.

Il canone riserva I’approvazione di nuove forme alla sola Santa Se-
de (42). Il can. 361 ci spiega quale sia il significato di Santa Sede o di

(41) « 1l canone tratta solo di nuove forme di vita consacrata quale descritta
nel canone 573, che comportano quindi tutti e tre i consigli evangelici. Non vengo-
no prese in considerazione forme di vita che possano avere un contenuto diverso,
come la consacrazione ad un determinato apostolato o ad una determinata attivita
di vita cristiana, che oggi molte persone praticano, anche se sposate » (E. Gambari,
I religiosi nel codice, o.c., p. 102.

(42) « Uni Sedi Apostolicae reservatur » (can. 605).
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Sede Apostolica: il Sommo Pontefice o i Dicasteri della Curia Roma-
na, a meno che dalla natura della cosa o dal contesto del discorso
non risulti diversamente (cf. can. 361). Ora ci pare che dalla natura
della cosa in se stessa, ossia Vapprovazione di nuove forme di vita
consacrata, nel can. 605 sia da intendere I'autorita suprema della
Chiesa, ossia il Sommo Pontefice (43). Cio risulta sia dalla storia della
redazione del canone, sia dalla natura della approvazione delle nuove
forme di vita consacrata. Approvare nuove forme di vita consacrata,
come le abbiamo descritte, significa andare contro gli elementi costi-
tutivi essenziali stabiliti dal Codice perché si possa parlare di istituti
di vita consacrata (4). Ora cio & possibile solo a chi ha il potere di
legiferare in tutta la Chiesa. Non basta il potere di giurisdizione ese-
cutiva, che permette di dispensare dalle leggi della Chiesa. Il can. 86
infatti stabilisce che non sono soggette alla dispensa le leggi che defi-
niscono e in quanto definiscono gli elementi costitutivi essenziali de-
gli istituti o degli atti giuridici (45). Ora si sa che i dicasteri della Cu-
ria Romana non godono di potesta se non esecutiva: in forza dell’uf-
ficio proprio pertanto non possono dispensare dalle leggi costitutive.
Ma si puo dire di piu: le nuove forme di vita consacrata normalmen-
te comportano anche dei problemi di ordine dottrinale non indiffe-

(43) Questo non esclude che il Concilio ecumenico, quale autoritd suprema
della Chiesa, (cf. can. 336), non possa approvare nuove forme di vita consacrata.
Ma il Concilio non viene sotto il nome di Santa Sede o Sede Apostolica. Queste
non esclude neppure che il Sommo Pontefice possa demandare ad un dicastero par-
ticolari competenze, per porre atti che altrimenti esulerebbero dalla sua competenza
istituzionale. La previsione é fatta dalla costituzione Pastor Bonus, n. 18: « | Dica-
steri non possono emanare leggi o decreti generali aventi forza di legge, né derogare
alle prescrizioni del diritto universale vigente, se non in singoli casi e con specifica
approvazione del Sommo Pontefice ».

(44) Andrés Gutiérrez D., scrive: « Lo stabilimento canonico di qualunque nuo-
va forma possibile di vita consacrata resta riservato alla Sede Apostolica (cf. c. 576).
Puo farlo: 1) mediante un documento di alto rango, una Costituzione Apostolica, co-
me recentemente avrebbe fatto con gli IVCS; 2) o mediante qualche canone, se fosse
capitato durante un periodo di codificazione, come ha fatto con TAnacorctismo e con
I’ordine delle Vergini » {ll diritto dei religiosi, ed. CpR, Roma, 1984, p. 39). Dal Lesto
risulta che I’autore per Sede Apostolica intende, giustamente, rAutorita suprema del-
la Chiesa. Non ci convince pero la motivazione addotta, che sembra essere il can. 576.
Il canone citato infatti non parla di nuove forme, come abbiamo avuto modo di rileva-
re sopra ponendo il confronto tra il can. 576 e il can. 605. E per di piu si riferisce solo
ad una generica « competente autorita della Chiesa ».

(45) « Dispensationi obnoxiae non sunt ieges quatenus ea definiunt, quae instituto-
rum aut actuum iuridicorum essentialiter sunt constitutiva » (can. 86; cf. anche
can. 124).
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renti, che solo I'autorita suprema della Chiesa puo risolvere e chiari-
re (cf. can. 575) (46).

3. Competenza dei Vescovi diocesani.

I Vescovi diocesani (47), in quanto membri del collegio episcopa-
le hanno la responsabilita della vita consacrata in tutta la Chiesa; e,
in quanto Pastori preposti al proprio popolo nella propria diocesi, il
loro impegno & di discernere i nuovi doni di vita consacrata concessi
dallo Spirito Santo alla Chiesa. I nuovi doni sono sia la fondazione
di nuovi istituti di vita consacrata, secondo le forme gia approvate

dal codice, sia le nuove forme stesse. Il loro compito & anzitutto
quello di aiutare i promotori o fondatori a leggere e esprimere me-
glio possibile i loro propositi (cf. can. 578) (48). L’aiuto che essi pos-
sono dare, da un punto di vista giuridico, & quello di approvare o
raccomandare le loro intenzioni, ricorrendo ai canoni sulle associa-
zioni (cf. cann. 298, 299, § § 2-3), ed eventualmente erigendo, pre-

(46) E quanto sottolinea P. J. Beyer: « Come dice il c. 605, queste forme nuo-
ve devono essere approvate dall’autorita suprema, Papa o Concilio, considerato I'a-
spetto dottrinale che comportano questi carismi nuovi » (Il diritto della vita consacra-
ta, O.C., p. 192). Lo stesso P. Beyer precisa che, siccome « una nuova forma di vita
consacrata suppone in parecchi fondatori degli elementi comuni » puo risultare ne-
cessaria « una approvazione comune, specifica », ossia « universale ». E conclude:
« L’approvazione di una forma nuova di vita consacrata permette allora il riconosci-
mento e I’approvazione concreta di istituti diversi che la realizzano in una maniera
piu particolare. Questi istituti entrano implicitamente nel quadro dell’approvazione
generale di una forma di vita consacrata nuova e quelli che chiedono la loro appro-
vazione devono essere Visti in una prospettiva pit generale talvolta esigita dal nume-
ro crescente di istituti o di gruppi simili » (Id.). Si pud anche osservare che a causa
della dimensione missionaria dei carismi, I’apporvazione data da un Vescovo oltre-
passa la singola diocesi, per raggiungere la Chiesa universale. Si comprende pertanto
la competenza della Sede Apostolica in materia.

(47) Cf. can. 1.34 § 3.

(48) « Quando al ruolo del vescovo, esso € previsto dal c. 605, ed & duplice.
Anzitutto consiste nel discernere il dono dello Spirito e nel distinguere in questo
dono gli elementi spirituali e gli elementi strutturali che sono propri di un carisma
nuovo. Questi due aspetti, I'uno spirituale e I’altro strutturale, sono essenziali a
ogni vita ecclesiale; devono essere distinti, ma non separati né opposti. L’elemento
spirituale dovra essere esaminato alla luce del Vangelo. La via consacrata intende
imitare Cristo piu da vicino, & consacrazione a Dio piu profonda, intende rivelare
un aspetto della vita del Signore ai credenti e agli increduli, essere un servizio eccle-
siale, conferire alla Chiesa una intensita di vita e di azione che corrisponde alla sua
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via approvazione degli statuti (cf. cann. 299, § 3; 304, § 1; 314; 322 § 2)
i loro movimenti in associazioni, sia pubbliche che private (cf. cann.
312; 322 § 1), nelle quali, in modo privato si professano i consigli evan-
gelici C49). Trattandosi di associazioni che intendono divenire istituti di
vita consacrata, i Vescovi possono gia formulare gli statuti attingendo
alle norme sulla vita consacrata, pur precisando chiaramente che non si
tratta ancora di istituti di vita consacrata. Questo rinvio ai canoni sulle
associazioni, con il ricorso alle norme sui canoni sulla vita consacrata da
inserire negli statuti da approvare, ¢ possibile anche per associazioni
che intendessero dare origine a nuove forme di vita consacrata: anzi lo
strumento dell’approvazione come associazione pud essere quanto mai
utile, per sottoporre tali movimenti al necessario ed indispensabile pe-
riodo di verifica e sperimentazione, senza pero cadere nell’equivoco di
parlare di forme nuove di vita consacrata, a norma del can. 605 (50):
queste in realta non possono essere concepite senza un intervento a li-
vello legislativo da parte della stessa autorita competente (51)-

situazione e prepara un avvenire migliore. Questa funzione di discernimento ¢ deli-
cata; non spetta all’autorita che discerne un carisma mutarlo o modificarlo; e suo
dovere riconoscerlo e approvarlo per inserirlo nella vita e nel lavoro apostolico della
Chiesa intera. La struttura prevista sara interna ed esterna; quella interna riguarda
la direzione e l'unione dei membri; quella esterna esprime la sua attivita apostolica,
la sua testimonianza, le sue opere, la sua presenza nella Chiesa e nel mondo » (J.
Beyer, |l diritto della vita consacrata, o.c., p. 194).

(49) « Quanto alle tappe di questa approvazione diocesana, si pud anzitutto
prevedere un’approvazione di fatto, tacita, che a poco a poco diverra approvazione
in associazione privata (cc. 299, 310); poi comportera I’approvazione degli statuti e
il riconoscimento in persona giuridica (c. 322); infine I’erezione in associazione pub-
blica (cc. 312, 313). Queste tappe successive permettono revisioni degli statuti del-
I’associazione cosi approvata e garantiscono un miglior discernimento da parte del
vescovo responsabile, come da parte del fondatore e dei suoi primi discepoli. Nel
decreto di erezione si puo gia determinare la forma di vita consacrata che il nuovo
istituto desidera adottare, a meno che ncssuma delle forme di vita consacrata attual-
mente approvate per la Chiesa gli si adatti. Anziché entrare in una struttura giuridi-
ca che non risponde al suo carisma, sara conveniente pazientare e restare associazio-
ne di fedeli, contentandosi di essere soltanto associazione privata, con statuti appro-
vati o no secondo il caso ». (J. Beyer, Diritto della vita consacrata, o.c., p. 194).

(50) Puo essere utile annotares che anche il Codex canonum ecclesiarum orienta-
lium contiene un canone, sostanzialmente identito al can. 605 del CIC, sulle nuove
forme di vita consacrata: « Novas formas vitae consecratae approbare soli Sedi Aposto-
licae reservatur; Patriarcbae atque Episcopi eparchiales nova vitae consecratae dona a
Spirita Sancto Ecclesiae concredita discemere satagant et promotores adiavent, quo me-
lius proprosita exprimant et aptis statutis protegant » (can. 571 CCEO).

(5!) Su L'Osservatore Romano del 16 nov. 1990 si puo leggere un grosso titolo
« L'« Opera della Chiesa »: una famiglia ecclesiale nuovo e profetico dono di vita
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V. Osservazioni conclusive.

A chiusura di questo lavoro, possono essere utili alcune riflessioni
conclusive, allo scopo di dissipare alcuni possibili equivoci che da esso
possono sorgere.

1. Lo studio si € mosso prevalentemente e accentuatamente da
un punto di vista rigorosamente canonico; né poteva essere diversa-
mente, dal momento che il suo proposito era di interpretare il dettato
del can. 605.

2. Dal momento pero che il diritto canonico, particolarmente
nella parte riguardante la vita consacrata mediante la professione dei
consigli evangelici, &€ intimamente legato anche alla teologia, — e il can.
573 § 1, lo ha messo in luce fin dall’inizio —, non poteva essere trascu-
rato neppure il discorso di ordine teologico. Siamo stati costretti per-
tanto a mettere in luce gli elementi sia teologici che canonici, che, sulla
base del can. 573, sono costitutivi della vita consacrata e degli istituti
di vita consacrata mediante la professione dei consigli evangelici.

3. Il can. 605 va pertanto interpretato a partire dal can. 573. Il
legislatore ha codificato diverse forme di vita consacrata. Ma si & reso
ben conto che, come 0 successo nel passato, cosi avverra anche nell’av-
venire della vita della Chiesa: la forza creatrice dello Spirito Santo fara
sorgere nuove forme, perché la Chiesa possa essere in grado di rispon-
dere alle esigenze pastorali che in modo sempre nuovo deve affrontare.
L’enunciato del can. 605 € una proclamazione fatta dallo stesso legisla-
tore; un atto di fede nella stessa potenza dello Spirito ed insieme un in-
vito a tutta la Chiesa, particolarmente ai Pastori, perché tutti siamo
aperti e disponibili a riconoscere i segni della presenza dello Spirito e
della sua azione che chiama ad accogliere cose nuove.

4. Proprio perché il legislatore ha questa profonda convinzione,
egli ha formulato una legislazione che si presenta, specialmente nei

consacrata », a firma di Giovanni Fedele. L’articolo si apre con le seguenti parole:
« L’Opera della Chiesa c stata recentemente approvata come ‘Famiglia ecclesiale di
vita consacrata’. Il testo prosegue: «Il can. 605 stabilisce che I'« approvazione di
nuove forme di vita consacrata €& riservata unicamente alla Sede Apostolica ». Di
conseguenza la Congregazione per gli Istituti di vita consacrata « ha autorizzato » il
Cardinale di Madrid a ‘riconoscere’ I’Opera della Chiesa come « Famiglia Ecclesia-
le » di diritto diocesano ». In realta, dalla lettura dell’articolo, non si capisce bene
di che si tratta e quali siano i termini dell’autorizzazione della Congregazione per gli
Istituti di vita consacrata. Ma sembra che sia da escludere che si tratti di una ap-
provazione di una nuova forma di vita consacrata, nel senso del can. 605.
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cann. 573-606, particolarmente aperta. Anche se I’'ordinamento cano-
nico ha individuato solo due forme specifiche di vita consacrata
(istituti religiosi e istituti secolari), i canoni comuni ad ogni forma di
vita consacrata sono molto piu aperti e, almeno teoricamente, ammet-
tono altre forme specifcihe, che possono rientrare nella legislazione ca-
nonica e quindi sono gia in qualche modo approvate, prima ancora che
sorgano. Puo darsi che il legislatore gia ne vedesse alcune all’orizzonte;
come pure puo darsi che non ne vedesse. Importante & che egli abbia
gia previsto la possibilita da un punto di vista legislativo.

5. Con il can. 605 egli € andato anche oltre: ha previsto la
possibilitd di nuove forme che non sarebbero neppure rientrate nella
normativa per altro gia ampia dei cann. 573-606. L’esperienza del
passato gli ha suggerito che I’azione dello Spirito Santo non puo es-
sere rinchiusa ento gli schemi giuridici. Ma la stessa esperienza gli ha
suggerito di distinguere gli elementi giuridici da quelli di ordine teo-
logico, per offrire ai Pastori dei criteri validi ad affrontare situazioni
e novita, che non sempre si presentano con chiarezza: ha indicato
cosi da una parte gli aspetti invalicabili, da un punto di vista teologi-
co, e dall'altra quelli che possono essere cambiati e adattati alla nuo-
va realtd, che proceda autenticamente dallo Spirito. Ha voluto aiuta-
re i Pastori e la comunita dei fedeli, da una parte offrendo criteri di
discernimento, da un punto di vista teologico dall’altra ridimensio-
nando altri criteri di ordine giuridico, in sé validi, ma legati al tem-
po e percio mutevoli.

6. C’e da pensare che tali forme nuove, pur ammesse, non sia-
mo gia a portata di mano e comunque di grande significato e fre-
guenza. Se le avesse gia previste in concreto, gia al momento della
formulazione della nuova legislazione, e ne avesse dato un giudizio
positivo, il legislatore le avrebbe senz’altro accolte nella stessa codifi-
cazione. Del resto se le avesse gia previste, non avrebbero avuto
quella novita che é propria dell’attivita dello Spirito. E poi le nuove
forme di vita consacrata nella storia della Chiesa si sono fatta strada
a fatica. Sono state frutto di lunga riflessione, necessaria per poter
emettere un giudizio prudenziale su di esse. Se infatti € vero che la
Chiesa si € arricchita lungo il corso dei secoli di tante nuove forme
di vita consacrata, non pud neppure essere dimenticato che tante al-
tre nel breve volgere del tempo hanno evidenziato tutta la loro in-
concludenza e inconsistenza.

7. Va pure detto che quei movimenti o quelle associazioni che
si presentano oggi come « nuove forme di vita consacrata », per il
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fatto che non vengono subito riconosciuti come tali dalla competente
autorita ecclesiastica, non vengono emarginati dalla vita della Chiesa
e tanto meno condannati: essi vengono generalmente approvati come
forme di associazioni, che, sia pure a livello privato, praticano i con-
sigli evangelici; a volte vengono incoraggiati, lodati, o ricevono rico-
noscimenti giuridici, come persone giuridiche, anche pubbliche, che
li inseriscono nella vita della Chiesa, dando loro piena cittadinanza.
D’altra parte ci si deve rendere conto che non ¢ accettabile e possi-
bile pretendere presto e subito I'approvazione della Chiesa, che li
dovrebbe riconoscere come « forme nuove di vita consacrata », dal
momento che spesso presentano novita di grande rilevanza sia teolo-
gica che giuridica: sarebbe temerario da parte dell’autorita compe-
tente accedere subito a tali desideri e presuntuoso da parte degli
stessi movimenti o associazioni pretenderlo.

8. Se e vero che lo Spirito & presente e operante nella Chiesa,
non € meno vero che la sua azione €, in genere, discreta e paziente.
Essa richiede da parte di tutti umilta, pazienza e amore. Soprattutto
I’azione dello Spirito vuole evidenziare in modo chiaro che & Lui
I’Autore delle novita della Chiesa, non gli uomini. Cid che proviene
dallo Spirito non manchera di farsi strada e di trionfare, ma, attra-
verso l'ubbidienza e la docilita dei fedeli, a gloria di Dio e della
Chiesa.
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JOSE LUIS GUTIERREZ

LE SOCIETA DI VITA APOSTOLICA

I. Introduzione. Le Societa di vita apostolica, oggi. — Il. L’elaborazione dei canoni
del CIC 83. — Ill. Commento della sistematica del CIC 83 e di alcune norme vi-
genti circa le Societa di vita apostolica.

I. hitraduzione. Le Societa di vita apostolica, oggi.

1. L!Annuario Pontificio dell’anno 1993 segnala I'esistenza di
28 Societa di vita apostolica maschili di diritto pontificio, per un to-
tale di 16.964 membri, dei quali 14.906 sono sacerdoti. Le Societa
femminili di diritto pontificio sono attualmente 10, con 33.805 ap-
partenenti 0). Eccettuate le Figlie della Carita e le Figlie di S. Fran-
cesco di Sales, nessuna delle altre Societa femminili conta piu di un
paio di centinaia di membri appartenenti. Fra le Societa di diritto
diocesano J. Bonfils ne elenca 18 maschili e 79 femminili, precisando
che ad esse non appartengono piu di diecimila fedeli (2).

2. Proseguendo nella nostra visione panoramica, notiamo che,
fra le Societa maschili di diritto pontificio, 15 sono Societa missio-
narie, dipendenti dalla Congregazione per I’Evangelizzazione (3), 12
dipendono dalla Congregazione per gli Istituti di vita consacrata e le
Societa di vita apostolica (4) e una dalla Congregazione per le Chiese

(9 Cfr. Annuario Pontificio 1993, p. 1449-1456 e 1616. Le Figlie della Carita
di S. Vincenzo de’' Paoli sono 28.999 e le Figlie di S. Francesco di Sales 3.922.
Quest’ultima Societa sta cercando attualmente di definire la propria identita: cfr. J.
Bonfils, Les Sociétés de vie apostolique, ed. du Ceri 1990, p. 140, nota 1.

(2) Cfr.J. Bonfils, o.c. (nota 1), p. 141-145. L’a. riporta I’elenco elaborato nel
1977 daJ. Fernandez. Sociedades o asociaciones de apostolado consociado, in « Revista
Espafiola de Derecho Candnico », 33 (1977), p. 295-394, in particolare p. 385-393.

(3) Cfr. Giovanni Paolo Il, Cost. Ap. Pastor Bonus, art. 90 § 2.

(4) Cfr. ivi, artt. 105-111.
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Orientali (5); quanto al numero di membri, piu della meta del totale
delle Societa maschili di diritto pontificio appartengono a Societa
missionarie. Infine, tutte le Societa femminili di diritto Pontificio
dipendono dalla Congregazione per gli Istituti di vita consacrata e le
Societa di vita apostolica.

Avvertiamo inoltre che, fra le facolta concesse alla Commissione
Pontificia Ecclesia Dei per I’espletamento delle proprie funzioni c’é
anche quella di poter erigere Societa di vita apostolica, fra le quali
una di diritto pontificio (6).

3. | dati brevemente esposti, ai quali si potrebbero aggiungere
quelli relativi ad alcuni raggruppamenti di sacerdoti che hanno opta-
to per la configurazione, almeno provvisoria, di Societa di vita apo-
stolica di diritto diocesano, permettono di concludere che al novero
di queste Societa appartengono diverse specie. In un primo approc-
cio e in modo necessariamente approssimativo, le classificherei cosi:

— Societa di vita apostolica non missionarie fondate prima del
CIC 17 o altre comunque ispirate alla normativa del codice piano-be-
nedettino.

— Societad missionarie.

— Altre Societa di fondazione piu recente, che hanno trovato,
nel quadro normativo delle Societa di vita apostolica, una loro forma
giuridica piu o meno soddisfacente per il raggiungimento delle pro-
prie finalita (7).

(5) Cfr. ivi, artt. 56 e 68.

(6) Secondo il Rescriptum ex Audientia SS.mi del 18 ottobre 1988, queste fa-
colta sono: « 3. a) erigendi “Fraternitatem Sacerdotalem Sancti Petri” in Societatem
clericalem vitae apostolicae iuris pontificii, illis servatis notis peculiaribus, de quibus
in Litteris Apostolicis Ecclesia Dei, n. 6, a, Motu Proprio datis, atque approbandi
eiusdem Societatis Constitutiones (...). 4. Canonice erigendi, in Institutum vitae
consecratae vel in Societates vitae apostolicae, communitates, quae revera iam exi-
stunt quaeque antecedentibus formis liturgicis et disciplinaribus traditionis Latinac
sunt devictae, audito Praefecto Congregationis pro Religiosis et Institutis Saeculari-
bus » (AAS, 82, 1990, p. 533). Si veda G. Read, Priestly Fratemity ofSt. Peter: De-
cree ofercction, in « Canon Law Society Newsletter », 77 (1989), p. 27-31.

(7) Gli autori seguono in proposito vari criteri. Cosi, per esempio, G. Rocca
distingue le Societa secondo il diverso tipo di impegno in relazione alla vita consa-
crata: senza voti, giuramenti né promesse; con qualche vincolo o voto privato; con i
tre voti religiosi (voce Societa di vita apostolica, in « Dizionario degli Istituti di Per-
fezione », voi. Vili, Roma, 1988, col. 1738-1744; 1740); J. Fernandez distingue fi-
no a cinque tipi diversi (Sociedades o asociaciones..., cit. [nota 2], p. 381-394).
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Data la grande varieta esistente, pare che solo in senso generico si
possa parlare di un’identita specifica delle Societa di vita apostolica (8).
In effetti, il quadro normativo sancito nei cann. 731-746 & stato conce-
pito con notevole ampiezza, si da poter accogliere istituzioni con carat-
teristiche assai diverse, la cui fisionomia € da ricercarsi nel diritto pro-
prio di ciascuna.

Al fine di contenere I’esposizione entro i giusti limiti, non faro al-
tro che analizzare il lavoro di codificazione che ebbe come risultato la
formulazione della normativa attualmente vigente circa le Societa di vi-
ta apostolica e alcuni aspetti dei cann. 731-746 alla luce della storia del-
la loro codificazione.

I1l. L’elaborazione dei canoni del CIC 83.

4. Nella codificazione del 1917, il tit. XVII del Libro Il (ultimo
della parte 11, De religiosis) riporta la seguente iscrizione: De societatibus
sive virorum sive mulierum in communi viventium sine votis. Questo tito-
lo comprende nove canoni (cann. 673-681), nel primo dei quali silegge:

« Societas sive virorum sive mulierum, in qua sodales vivendi
rationem religiosorum imitantur in communi degentes sub re-
gimine Superiorum secundum probatas constitutiones, sed tri-
bus consuetis votis publicis non obstringuntur, non est proprie
religio, nec eius sodales nomine religiosorum proprie desi-
ghantur ».

I canoni successivi rinviano in generale alla normativa stabilita per
i religiosi, con aggiunta talvolta della clausola « congrua congruis refe-
rendo » (9), o, per cio che riguarda la formazione sacerdotale e I'ordina-
zione, a quella prevista per i chierici secolari (10). Si prevede inoltre che

(8) Cfr. C.J. Errazuriz, voce Societa di vita apostolica, in Enciclopedia del Di-
ritto, voi. XVLII, ed. Giuffre, Milano 1990, p. 1164-1167.

(9) Cfr. CIC 17, cann. 675 e 681. Per un commento generale si veda W.A.
Stanton, De Societatibus sive virorum sive mulierum in communi viventium sine votis,
2a ed., Halifaxiae 1936. Per le Chiese Orientali Cattoliche il Motu pr. Vostquam
Apostolicis, 9 febbraio 1952, trattava nei cann. 224-231 « De Societatibus sive viro-
rum sive mulierum ad instar religiosorum, sine votis publicis, viventium ». Questi ca-
noni sono identici a quelli del CIC 17, eccettuato il can. 228, nel cui § 3 si prevede
che i Superiori maggiori possano dare le dimissorie per I’ordinazione.

(10) Diverse Societa missionarie ottennero la facolta di dare le dimissorie per
I’'ordinazione dei propri membri oppure di presentarli agli ordini con le sole lettere
testimoniali e con dispensa dalle dimissorie (cfr. X. Ochoa, Leges Ecclesiae post codi-
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tali Societa dipendano dalla Congregazione dei Religiosi, salvo il di-
ritto della S.C. de Propaganda Fide (u).

5. Nel Concilio Vaticano IlI, il capitolo VI della Cosi. Lumen
gentium ha per titolo « De religiosis », ma il suo contenuto si riferi-
sce genericamente alla pratica dei consigli evangelici « mediante i vo-
ti o altri sacri legami, secondo il loro modo proprio assimilato ai vo-
ti » (12), in « varie forme di vita solitaria 0 comune e varie famiglie,
che si sviluppano sia per il profitto dei loro membri sia per il bene
di tutto il corpo di Cristo » (u). Tale riferimento, poi, & reso esplici-
to nel Decr. Perfectae caritatis, sul rinnovamento della vita religiosa,
dove si afferma che le norme previste per Vaggiornamento sono « da
attuarsi nelle famiglie religiose, come pure nelle societa di vita comu-
ne senza voti e negli istituti secolari, conservando ognuno la propria
fisionomia » (14).

6. | praenotanda dello schema dei canoni sulla vita consacrata
del 1977 esprimono chiaramente com’erano stati compresi fino a
quel momento i dettati conciliari. Si legge infatti:

« Quamguam iidem Patres (Concilii Vaticani IlI) loquantur
de “religiosis” et *“de vita religiosa”, clarum remanet eos

cem luris Canonici editae, I, 592, 733, 1181, 1609, 1628, 1826). Nel 1947 la facolta
di dare le dimissorie fu estesa a tutte le Societa di vita comune clericali di diritto
pontificio (Pontificia Commissione Interprete, risposta particolare del 24 luglio
1947: Ociioa, I, 2430-2431).

(u) Cfr. CIC 17, cann. 251 § 252 § 3. Con la Cost. Regimini Ecclesiae Uni-
versae, del 15 agosto 1967, art. 71, la Congregazione dei Religiosi si chiamo Congre-
gazione per i Religiosi e gli Istituti secolari: AAS, 59 (1967), p. 912, ma continud
ad esercitare la sua competenza circa « societates vitae communis, quarum sodales
more religiosorum vivunt » iibid., art. 73 § 3, p. 913). Circa I'’equiparazione sul pia-
no legislativo si veda anche il rescritto pontificio Cum admotae, del 6 novembre
1964, 11, n. 2: « Facultates de quibus supra concessae quoque reputandae sunt Su-
premis Moderatoribus Societatum clericalium in communi viventium sine votis pu-
blicis, iuris pontificii (Cfr. Lib. Il, Tit. XVII, CIC) »: AAS, 59 (1967), p. 378. Una
clausola simile si legge nel decreto della Congregazione per i Religiosi del 31 maggio
1966, mediante il quale si concedono alcune facolta ai Moderatori supremi degli
Istituti religiosi laicali di diritto pontificio, Il, n. 2: AAS, 59 (1967), p. 363.

(12) Conc. Vat. Il, Cost. dogm. Lumen gentium, n. 44: EV 1/219.

(13) Conc. Vat. Il, Cost. dogm. Lumen gentium, n. 43: EV 1/217.

(14) Conc. Vat. Il, Decr. Perfectae caritatis, n. 1: EV 1/387. Si veda anche
Conc. Vat. Il, Decr. Cbristus Dominns, n. 33, in cui si parla di equiparazione: EV
1/369.
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non adhibere haec verba eodem sensu stricto quo a Legis-
latore usitata sunt in Codice luris Canonici Abs du-
bio, in documentis conciliaribus per vocabulum “religiosi”
intelligi debent non tantum sodales Institutorum religioso-
rum, ad normam can. 487, sed etiam sodales ‘“‘societatum”
sive virorum sive mulierum in communi viventium sine vo-
tis et sodales Institutorum saecularium » (13)* *

Secondo questo criterio, lo schema era diviso in due parti: I.
De iis quae Institutis vitae consecratae sunt communio,-, IL De iis
quae singulis Institutorum generibus sunt propria, suddivisa a sua vol-

ta in tre titoli: 1. De Institutis religiosi; IL De Institutis vitae apo-
stolicae consociatae (questo costitutiva il nome provvisorio per indi-
care le Societa di vita comune) (16); Ill. De Institutis saecula-
ribus (1).

Fino al 1977 (anzi, come vedremo, fino ai lavori preparatori
della Plenaria del 1981) predomind l'idea che le Societa di vita
apostolica rientravano nel genere degli Istituti di vita consacrata e
i progetti legislativi furono elaborati in accordo con tale cri-
terio (18).

7. In vista del problema posto dagli Istituti e Societa che
non desideravano essere inquadrati fra gli Istituti di perfezione me-
diante la professione pubblica dei consigli evangelici, i Consultori
del gruppo di studio « De Institutis vitae consecratae » dichiarava-
no l’estraneita dei predetti Istituti o Societd dall’ambito di lavoro

P?) Pont. Commissio CIC Recognoscendo, Schema canonum de Institutis vi-
tae consecratae per professione™ consiliorum evangelicorum, Tip. Vaticana, 1967, p. V;
anche « Communicationes » 9 (1977), p. 53-61. Si veda « Communicationes » 2
(1970), p. 173.

(16) Cfr. « Communicationes » 2 (1970), p. 175-176; 5 (1973), p. 66.

(17) La normativa per gli Istituti di vita apostolica associata comprendeva i
cann. 119-122 dello schema, nel primo dei quali si affermava che i membri di tali
Istituti « secundum propriam vitae rationem consilia evangelica aliquo sacro vinculo
firmata assumunt » (cfr. Schema..., cit. [nota 15], p. 34-35; si veda anche praenotan-
da, p. XII).

(18) Non sono stati ancora pubblicati i verbali di tutte le sessioni dei Consul-
tori del gruppo di studio che in un primo momento si chiamo De religiosis e, dal
1968, De Institutis perfectionis (cfr. « Communicationes » 2, 1970, p. 173; 5, 1973,
p. 49), modificato in seguito in De Institutis vitae consecratae. Per una sintesi dei la-
vori riguardanti le Societd di vita apostolica fino allo schema del 1977 si veda
« Communicationes » 5 (1973), p. 63-69; 7 (1975), p. 77-80.

36. lus Ecclestae - 1994,
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del gruppo di studio, per cui essi avrebbero dovuto essere trattati in
altre sezioni del futuro Codice (19).

8. La questione, della quale si trattd nella sessione VI del
Gruppo di Consultori « De christifidelium iuribus et associationibus
deque laicis », celebrata nel mese di aprile del 1975 (2), era stata
prospettata alla Commissione codificatrice mediante lettera della Se-
greteria di Stato del 7 novembre 1967, nella quale si legge:

« | Superiori Generali delle Societa Missionarie hanno invia-
to al Santo Padre una lettera per esprimere la loro intera e
piena soddisfazione per quanto stabilito nel Cap. IX, art.
86, della Costituzione “Regimini Ecclesiae” (21). In conse-
guenza di tale accordo esse si augurerebbero, poi, che la

(19) Cfr. la sintesi dei lavori pubblicata in « Coramunicationes » 2 (1970), p.
174. In modo piu esplicito, per quanto concerne le Societd di vita apostolica, fu
precisato: « Cum quaedam Societates missionariae Commissioni declaraverint se non
desiderare includi in legislatione canonica “de Institutis vitae consecratae per pro-
fessionem consiliorum evangelicorum”, Coetus studii, re mature perpensa, censuit
quaestionem hanc non ad hunc Coetum pertinere sed earum legislationem perpen-
dendam esse a competenti Coetu studii de iure associativo in Ecclesia, ad quem
proinde tota quaestio transmissa fuit. Competentia namque Coetus nostri includit
tantum instituia quae tria consilia evangelica publice in Ecclesia profitentur, sicut
pluries declaratum est » (« Communicationes » 7, 1975, p. 77, nota 54). Circa le So-
cietd missionarie si veda X. Paventi, De iuramento ac de titulo missionis, Romae
1946; L. Kaufmann, Les Sociétés missionaires sans voeux et le nouveau Code, in
« Neue Zeitschrift fur Missionswissenschaft » 37 (1981), p. 58-70; ld., Les sociétés
missionnaires sans voeux dans le nouveau Code, une déclaration officielle, in « Petit
Echo » 755, 1984, p. 578-582; |d., voce Societa missionarie, in « Dizionario degli
Istituti di Perfezione », voi. Vili, Roma, 1988, col. 1646-1652; O. Stoffel, Die
katholiscben Missionsgesellschaften. Historische Entwicklung und konziliare Emeuerung
in kanonischer Sicht, Immensee (Neue Zeitschrift fur Missionswissenschaft) 1984;
Id., Die 'doppelte Inkardination' bei den Missionsgesellschaften, in AA.VV., Rechi im
Dienste des Menschen. Eine Festgabe Hugo Schwendenioein zum 60. Geburtstag, Graz-
Wien-Koln 1986, p. 547-560; |d., Der kanonische Status der Missionsgesellschaften in
neuen Codex luris Canonici, in « Archiv fur katholisches Kirchenrecht » 155 (1986),
p. 16-48; A. Aubertin, Les sociétés missionnaires de vie apostolique. ldentité et statui
juridique, in « Praxis juridique et religion » 4 (1987), p. 13-22.

(20) Cfr. « Communicationes » 18 (1986), p. 365-388; 382-384 e 386-388.

(21) L’art. citato faceva dipendere dalla Congregazione per I’Evangelizzazione
dei popoli « societates ecclesiasticorum et mulierum sine votis ac Seminaria, quae ex
statutis dumtaxat fundata sunt ut in eis instituantur missionarii pro exteris missioni-
bus, quod attinet ad eorum regulas, administrationem atque opportunas concessio-
nes ad sacram ordinationem alumnorum requisitas » (AAS, 59, 1967, p. 917).
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Pontificia Commissione per la Revisione del Codice di Diritto
Canonico arrivi a stabilire, per le Societa Missionarie senza
voti, uno statuto giuridico distinto da quello dei religiosi ed
appropriato al loro fine principale e specifico » (22).

Quindi, nel mese di aprile del 1975 furono introdotti nello sche-
ma sulle associazioni di fedeli due nuovi canoni, ritoccati poi nella ses-
sione del 21 novembre 1973 (23). 1l primo di essi, e cioé il can. 676 nel
progetto del Codex del 1980, che rimase invariato nel CIC 83 (can.
302), stabiliva i requisiti perché un’associazione potesse essere chiama-
ta clericale. Il secondo (can. 691 nello schema del 1980) recitava:

« § 1. Consociationes seu societates clericales a Sancta Sede
erectae aut per formale decretum ab ea approbatae tantum-
modo potestatem habent sibi clericos incardinandi, si haec fa-
cultas ipsis a Sede Apostolica decreto speciali concessa fuerit.

§ 2. In huiusmodi Societatibus facultate sibi clericos in-
cardinandi ditatis, Moderatores, ad normam iuris proprii, po-
testatem ecclesiasticam regiminis participant quatenus ad ré-
gimen Societatis requiratur ».

Il canone, quindi, prevedeva la viabilita di associazioni di fedeli
clericali (vale a dire che assumessero I’esercizio dell’ordine sacro) con
la facolta d’incardinare chierici, i cui Moderatori avrebbero partecipa-
to alla potesta di giurisdizione nella misura richiesta dal governo del-
I’associazione (24).

9. Particolare importanza riveste la riunione di Consultori del
gruppo di studio « De Institutis vitae consecratae » tenutasi dal 26 al
31 maggio 1980 (%), alla quale furono anche presenti il Rettore Gene-
rale della Societa dell’Apostolato Cattolico (Pallottini) e il Superiore

(22) « Communicationes » 18 (1986), p. 382. La questione delle associazioni
non di vita consacrata con possibilita di incardinare chierici era gia stata studiata dal
Gruppo di Consultori De Sacramente: cfr. « Communicationes » 7 (1975), p. 37. Si
veda anche Schema documenti pontifica quo disciplina canonica de Sacramentis recogno-
scitur, Tip. Vaticana 1975, can. 200, p. 60.

(23) Cfr. « Communicationes » 12 (1980), p. 109-112.

(24) Sulla questione si veda A. Pujals, La relacion juridica de incardinacion en el
Cddigo de 1983, Tesi di laurea nell’Ateneo Romano della Santa Croce, Roma, 1992, p.
173-198.

(25) Gia nella precedente sessione del 3 maggio 1980 si era accennato alla que-
stione: cfr. « Communicationes » 13 (1981), p. 377-379.
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generale della Congregazione di Gesu e Maria (Eudisti). Come si
precisa nel verbale della sessione « essi sono stati invitati a prendere
parte ai lavori di questo Gruppo di studio affinché, assieme al P.
Cecil L. Parres, C.M., possano esprimere il loro parere circa la legi-
slazione canonica riguardante le “Societa di vita apostolica” (gia So-
cieta di vita comune) di cui si trattera nella presente sessione » (26).

I Consultori avevano ricevuto in precedenza due progetti di ca-
noni, il primo approntato dal P. Cecil L. Parres, qualificato come
« rappresentante nel Gruppo delle Societd di vita comune » (27), I'al-
tro elaborato dalla Congregazione per i Religiosi e gli Istituti secola-
ri. All'inizio della sessione Mons. Castillo Lara, Segretario della
Commissione, fece presente che:

« nel primo schema si suppone che le Societa di vita comune
non entrino nello schema “De Institutis vitae consecratae”,
nel secondo invece si considerano dette Societa come costi-
tuenti la terza specie di tale genus. La posizione migliore,
percid0 — proseguiva il Segretario —, sembra essere una via
di mezzo, come quella dell’attuale CIC, perché:

1) non tutte le Societd di vita comune sono Istituti nei
quali ci sia una vera “vita consacrata” nel senso del can. 1
del nostro schema: in alcune ci sono veramente i vincoli sa-
cri e la professione dei consigli; in altre, no;

2) e innegabile che in tutte queste Societa c’e una ten-
denza alla vita di perfezione; cioé tramite la vita comune e
I’apostolato tendono alla perfezione della carita; non sono
Societa di tipo esclusivamente pragmatico ed apostolico;

3) sono diverse dalle altre Societa che si configurano
come Istituti missionari del clero secolare » (28).

Per queste ragioni, Mons. Castillo Lara proponeva che nel pri-
mo canone dedicato alle Societa di vita apostolica si affermasse che
le medesime « accedunt » agli Istituti di vita consacrata e che in al-

(26) « Communicationes » 13 (1981), p. 379-401 e 406-407, specialmente p.
379-380. Per la precisione, era anche presente la Consultrice Sr. Agnes Sauvage,
delle Figlie della Carita (cfr. ibid.).

(27) « Communicationes » 13 (1981), p. 380.

(28) « Communicationes » 13 (1981), p. 380. Come si rileva anche dalle parole
del Segretario, i Consultori erano convinti che le Societa missionarie avrebbero op-
tato per la configurazione di associazioni con diritto di incardinare i propri chierici
(cfr. supra, n. 8).
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cune di esse i consigli evangelici fossero assunti mediante un vinco-
lo determinato dalle costituzioni.

Senza la pretesa di riassumere in poche righe la discussione
successiva, bastera accennare ad alcuni punti di vista emersi durante
la stessa (29):

— Grande diversita tra le Societd di vita comune allora esi-
stenti.

— Mentre le Societa missionarie hanno chiesto una nuova con-
figurazione giuridica, le altre Societa di vita comune sembrano sod-
disfatte della loro situazione attuale.

— Differenza fra Societa di vita apostolica maschili e femmini-
li: nelle prime, se clericali, i membri sono obbligati alla castita e al-
I’obbedienza in virtu del loro sacerdozio; nelle seconde, invece,
sembra necessario conservare i vincoli sacri che di fatto hanno le
appartenenti.

— Le Societa di vita apostolica non devono essere assimilate
alle associazioni di fedeli.

— Ad alcuni Consultori sembra che le Societa di vita apostoli-
ca possano essere considerate Istituti di vita consacrata; altri non
sono d’accordo; non viene accettata la proposta di ampliare la no-
zione di vita consacrata presente nel primo canone dello schema
(corrispondente al can. 573 del CIC).

Dopo molte votazioni si arrivd alla compilazione del testo del
primo canone sulle Societa di vita apostolica, sostanzialmente iden-
tico al can. 731 del CIC 83, e venne anche approvato, dalla mag-
gioranza dei Consultori, che alle Societa di vita comune senza vo-
ti venisse attribuito, nel Codice, il nome di Societa di vita aposto-
lica (30).

(29) « Communicationes » 14 (1981), p. 377-389.

(30) Il rapporto delle Societa di vita apostolica con la vita consacrata & stato
oggetto di molti studi. Si vedano, fra i piu recenti: J. Arragain, Est il canonique-
ment possible que des Sociétés de vie apostolique (sva) soient des Instituis de vie consa-
crée (ivc)?, in « Commentarium pro Religiosis » 69 (1988), p. 31-53; E. Gambari,
Le Societa di vita apostolica e la vita consacrata, in « Commentarium pro Religiosis »
70 (1989), p. 227-262; S. Recchi, Verbum «accedere» in canonibus 604 et 731 Co-
dicis, Quaesita et interpretado, in « Periodica » 78 (1989), p. 453-476; A. Sauvage,
Est-il canoniquement possible que des Sociétés de vie apostolique soient Instituis de vie
consacrée?, in « Commentarium pro Religiosis » 70 (1989), p. 39-48; F. Mascare-
nhas, Societies of Apostolic Life: Their Identity and tkeir Statistics with regard to the
Consacration, in «Commentarium pro Religiosis» 71 (1990), p. 3-65; J. Bonfils,
op. cit. (nota 1), p. 41-58.
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L’elaborazione dei restanti canoni procedette senza particolari
discussioni, e fu accolta la richiesta del Segretario, che consiglid di
« essere realistici e pratici, per non ripetere norme che gia si trova-
no nello schema “De Institutis vitae consecratae” e che valgono pu-
re per le Societa di vita apostolica » (31). Il progetto di canoni, che
in seguito non subira modifiche sostanziali, contiene frequenti rin-
vii alle costituzioni o diritto proprio di ciascuna societa nonché alla
normativa prevista per gli Istituti di vita consacrata o per i reli-
giosi.

10. Puo risultare utile un seppur breve sguardo alla sistemati-
ca di questa parte del CIC (32). Gli schemi di canoni De populo Dei
e De Institutis vitae consecratae per professionem consiliorum evangeli-
corum furono approntati separatamente nel 1977. Nell'indice del
primo schema citato troviamo che esso era diviso in due parti: I.
De personis in genere, con un capitolo dedicato alle associazioni di
fedeli; 1l. De personis in specie, con quattro sezioni: la De ministris
sacris seu de clericis; 2a De Ecclesiae constitutione hicrarchica; 3a De
Institutis vitae consecratae per professionem consiliorum evangelicorum
(qui sarebbe stato inserito il contenuto dello schema relativo); 4a
De christifidelibus laicis (con un capitolo contenente le norme spe-
ciali circa le associazioni di laici).

Nello Schema Codicis del 1980 tale ordine sistematico subi no-
tevoli variazioni. In effetti, secondo i criteri proposti da alcuni au-
tori d’origine tedesca, la prima e la seconda parte del Libro 11
coincidono con quelle del CIC 83, mentre la terza parte ha per ti-
tolo « De consociationibus in Ecclesia » ed e divisa in tre sezioni:
la «De Institutis vitae consecratae»; 2a «De Societatibus vitae
apostolicae », 3a «De aliis christifidelium associationibus ». Pertan-
to, sia gli Istituti di vita consacrata sia le Societa di vita apostolica
erano considerati come forme associative.

11. Per quanto concerne la successiva revisione dello schema
del 1980 secondo le osservazioni inviate dai membri della Commis-
sione (Cardinali e Vescovi), bastera accennare quanto segue:

(31) « Communicationes » 13 (1981), p. 389.

(32) Sulla sistematica del CIC, cfr. « Communicationes » 1 (1969), p. 44-46;
85; 101-113; 6 (1974), p. 201; 9 (1977), p. 229-230 (in seguito alla Plenaria del
28 maggio 1968).
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a) Alla proposta di non accomunare gli Istituti di vita consacra-
ta, le Societd di vita apostolica e le associazioni di fedeli la Commis-
sione rispose: « Magis placet ut Pars Il maneat sicuti est, quia
etiam Instituta vitae consecratae et Societates vitae apostolicae sunt
praeprimis consociationes in Ecclesia, et quidem consociationes pu-
blicae » (33).

b) Le poche osservazioni riguardanti i canoni circa le Societa di
vita apostolica non comportarono alcuna modifica del loro testo (34).

c) Tuttavia, dopo aver esaminato le tre osservazioni circa il can.
691, nel quale si prevedeva la possibilitd di associazioni clericali con
facolta di incardinare (supra, n. 8), la Commissione rispose:

« Hic canon redactus est ut provideretur necessitatibus
exoptatisque Societatum missionariarum cleri saecularis,
quae propter earum charisma fundationale nolebant recense-
ri inter Instituta vitae consecratae. Nunc vero, cum Societa-
tes vitae communis sine votis publicis seu Societates vitae
apostolicae, proprium locum habeant in novo CIC ab Insti-
tutis vitae consecratae diversum, ratio huius canonis non
amplius habetur. Ceterum si aliqua Societas missionaria ad-
huc inter ipsas Societates vitae apostolicae locum habere ne-
queat, Sancta Sedes semper providere potest per normam iu-
ris particularis. Canon ergo supprimitur » (33).

La soppressione del predetto canone ebbe come conseguenza
che, entro una normativa necessariamente elastica, pure le Societa
missionarie rimanessero incluse fra le Societa di vita apostolica.

I11. Commento della sistematica del CIC 83 e di alcune norme vigenti
circa le Societa di vita apostolica.

12. Come abbiamo visto, la Parte Il del Libro Il (De Institu-
tis vitae consecratae et de Societatibus vitae apostolicae) € stata divisa
in due sezioni. La prima (De Institutis vitae consecratae) comprende
un totale di 158 canoni, distribuiti in tre titoli: 1. Norme comuni a

(33) Relatio per la Plenaria del mese di ottobre 1981, Tipografia Vaticana
1981, p. 49. Tuttavia, nello Schema novissimum del 25 marzo 1982, i canoni circa le
associazioni furono trasferiti alla Parte | del Libro II.

(34) Cfr. ibid., p. 158-159.

(35) Ibid., p. 163. La Commissione non fornisce altri chiarimenti in proposito.
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tutti gli Istituti di vita consacrata; Il. Gli Istituti religiosi; I1l. Gli
Istituti secolari. Un commento di questa sistematica si trova nel do-
cumento informativo circa gli Istituti secolari approvato dalla Plena-
ria della Congregazione tenutasi nei giorni 3-6 maggio 1983 e inviato
il 6 gennaio dell’anno successivo ai Presidenti delle Conferenze epi-
scopali (36). In esso si legge:

« La collocazione degli Istituti secolari nel Codice & di per sé
significativa e importante, perché sta a dimostrare che esso
fa proprie due affermazioni del Concilio (Conc. Vat. I,
Decr. Perfectae caritatis, n. 11), contenute gia nei documenti
precedenti: a) gli Istituti secolari sono veramente e piena-
mente Istituti di vita consacrata: e il Codice ne parla nella
sezione De institutis vitae consecratae; b) ma essi non sono re-
ligiosi: e il Codice pone i due tipi di istituti sotto due titoli
distinti: IL De Institutis religiosa; Ill. De institutis saecula-
ribus.

Ne consegue che non si deve piu fare la identificazione,
purtroppo finora abbastanza generalizzata, di “vita consacra-
ta” con “vita religiosa” » (37).

La seconda sezione {De Societatibus vitae apostolicae) contiene
solamente 16 canoni (3). Inoltre, con la Cost. Ap. Pastor Bonus, del

(*) Cfr. Ochoa VI, 8741-8755.

(37) Ochoa VI, 8750.

(38) per un commento generale, oltre alle opere gia citate in precedenza, si ve-
da H. Socha, Die Gesellscbaften des apostoliscbhen Lebens im neuen Kirchenrecht, in
« Arcliiv far Kalholisches Kirchenrecht » 152 (1983), p. 76-106; In., Die Gesell-
schaften des apostoliscben Lebens, in AA.VV., Handbuch des katholischen Kirchenrecbts,
Regensburg 1983, p. 519-525; J. Fernandez, Sociedades de vida apostolica, in « Re-
vista Espafiola de Derecho Canonico » 39 (1983), p. 253-273; L. Kaufmann, Le
Societa di vita apostolica nel Codice del 1983, in « Quaderni di informazione PI-
ME » 35 (1985), p. 53-70; G. Putrino, Le Societa di vita apostolica: cosa sono, cosa
fanno, in « Rogate ergo », 48 (1985), n. 8-9, p. 4-7; J. Sanchez, Sobre las Sociedades
de vida apostdlica, in « Revista Espafiola de Derecho Canoénico » 41 (1985), p. 423-
427; A. Montan, Le Societa di vita apostolica, in AA.VV., Il Diritto nel mistero della
Chiesa, 2a ed., voi. Il, Roma, 1990, p. 323-326. A differenza del Motu pr. Post-
gnam Apostolicis (cfr. supra, nota 9), il C.odex Canonum Ecclesiarum Orientalium pre-
vede le Societa di vita comune ad instar religiosorum, i cui membri « consilia evange-
lica aliquo vinculo, non vero votis religiosis profitentur atque vivendi rationem sta-
tus religiosi imitantur » e « ad effectus canoénicos quod attinet, religiosis aequiparan-
tur » (can. 554 §§ le 3); inoltre, nel can. 572 del cap. IV, « De aliis formis vitae
consecratae atque de Societatibus vitae apostolicae », & stabilito: « Societa-
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28 giugno 1988, la Congregazione per i Religiosi e gli Istituti Secola-
ri ha cambiato nuovamente il proprio nome, e si chiamera d’ora in
poi Congregazione per gli Istituti di vita consacrata e le Societa di
vita apostolica (39).

13. Secondo la descrizione del can. 731, § 1, « agli Istituti di
vita consacrata si accostano (40) le Societa di vita apostolica i cui
membri, senza voti religiosi (41)> perseguono il fine apostolico della
Societd e, conducendo vita fraterna in comune secondo un proprio
stile, tendono alla perfezione della carita mediante I’'osservanza delle
costituzioni ». 1l testo, dunque, sottolinea tre elementi caratteristici:
a) una finalita apostolica propria della Societa; b) i membri conduco-
no una vita fraterna comune, secondo un proprio stile, diversa quan-
to al modo e quanto alla motivazione dalla vita comune religiosa; c)
come in ogni altra forma di vita cristiana i membri tendono alla per-
fezione della carita, ma con una nota specifica e peculiare: la santita
¢ cercata mediante I’osservanza delle costituzioni o diritto proprio di
ciascuna Societa.

Il § 2 dello stesso canone 731 aggiunge che « fra queste vi sono
Societd i cui membri assumono i consigli evangelici con qualche vin-
colo definito dalle costituzioni ».

14. 1l rinvio del can. 732 ai cann. 578-597 costituisce, anche
se solo dal punto di vista legislativo, un’applicazione alle Societa di
vita apostolica delle norme stabilite con carattere generale per tutti
gli Istituti di vita consacrata, eccettuate quelle relative alla vita con-
sacrata stessa 0 ai consigli evangelici (tuttavia, in virtu del rinvio ai

tes vitae apostolicae, quarum sodales sine votis religiosis finem apostolicum societa-
tis proprium prosequuntur et, vitam fraternam in communi ducentes secundum pro-
priam vitae rationem, per observantiam constitutionum ad perfectionem caritatis
tendunt, quaeque institutis vitae consecratae accedunt, reguntur tantum iure parti-
culari propriae Ecclesiae sui iuris vel a Sede Apostolica statuto ». Sul diritto orien-
tale si veda D. Salachas, Istituzioni di diritto canonico delle Chiese cattoliche orienta-
li, Roma-Bologna 1993, p. 391-393 e 396-397.

(39) Cost. Ap. Pastor Bonus, 28 giugno 1988, artt. 105-111.

(«) Nella versione italiana UECI, il latino « accedunt » & stato tradotto con
« sono assimilate », che risulta poco preciso: cfr. J. Bonfils, o.c. (nota 1) p. 47, no-
ta 39; S. Recchi, o.c. (nota 30), p. 453-476; A. Montan, o.c. (nota 38), p. 323-
324; V. De Paolis, La vita consacrata nella Chiesa, Bologna 1992, p. 432.

(4l) E questa I'unica occasione in cui I’espressione « vota religiosa » viene ado-
perata nel Codice. Si veda in proposito « Communicationes » 13 (1981), p. 406-407.
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cann. 598-602, queste ultime valgono anche per quelle Societa i cui
membri assumono i consigli evangelici). Pertanto, le Societa di vita
apostolica sono clericali o laicali (can. 588), di diritto pontificio o di di-
ritto diocesano (can. 589).

In forza dello stesso rinvio generico, vale anche per le Societa di
vita apostolica il can. 596, sicché pure in esse i Superiori e i capitoli (o
adunazioni simili) godono della potesta che & definita dal diritto uni-
versale e dalle costituzioni (£2); nelle Societa clericali di diritto pontifi-
cio essi godono inoltre della potesta ecclesiastica di governo o di giuri-
sdizione e, rispetto ai propri membri, quei Superiori maggiori che pos-
siedono almeno potesta esecutiva ordinaria sono Ordinari, ma non Or-
dinari del luogo (can. 134 88 1-2) (4}).

15. Quanto all'incardinazione dei chierici, il can. 736 stabilisce
che « nelle Societa clericali i chierici sono incardinati alla Societa stes-
sa, a meno che le costituzioni non dicano altrimenti » P4). Costituisce,
quindi, regola generale I'incardinazione alla Societd, ma non si esclude
che le costituzioni possano prevedere I’'incardinazione dei membri ad
una Chiesa particolare. In proposito, sembra opportuno considerare la
situazione attuale di alcune Societd, specialmente di quelle missionarie.

Poco dopo la promulgazione del CIC 83, i Superiori generali delle
Societd missionarie chiesero alla Congregazione per I’'Evangelizzazione
dei Popoli se le predette Societa si dovevano considerare incluse fra le
Societa di vita apostolica o, invece, potevano optare per una configura-
zione come associazioni di fedeli con diritto di incardinazione (4%). La
Congregazione rispose che le Societd missionarie erano Societa di vita
apostolica e non potevano cambiare la loro condizione giuridica senza

P2) Si tratta della potesta che nella terminologia precedente riceveva il nome
di dominativa. Sulla questione si vedano J.L. Gutierrez, Dalla potesta dominativa
alla giurisdizione, in « Ephemerides luris Canonici » 39 (1983), p. 74-103; P.G.
Marcuzzi, Natura della potesta degli Istituti di vita consacrata, in « Monitor Ecclesia-
sticus » 110 (1985), p. 103-118; A. Boni, Gli Istituti religiosi e la loro potesta di go-
verno, Roma, 1989.

(43) Essi possono concedere le facolta di ricevere le confessioni entro i termini
stabiliti dai cann. 967 § 3, 968 § 2, 969 § 2 e 974 § 4; possono anche dare ai pro-
pri sudditi le dimissorie per il diaconato e per il presbiterato (can. 1019 § 1); ecc.

(44) Cfr. anche cann. 265 e 266 § 2. Si veda H. Schmitz, Die Inkardination
im Hinblick auf die konsozialiven Strukturen, in AA.VV., Das konsoziative Element in
der Kirche. Akten des VI. Intemationalen Kongresses fur kanoniscbes Rechi. Minchen,
14-19. September 1987, St, Ottilien, Eos Verlag, 1989, p. 701-720.

(45) Cfr. supra, nn. 8-9.



LE SOCIETA DI VITA APOSTOLICA 567

autorizzazione esplicita della Congregazione, la quale tuttavia non
avrebbe concesso ad un’associazione di fedeli i diritti (vale a dire Fin-
cardinazione, ecc.) che il CIC riserva alle Societd di vita aposto-
lica (46).

Gia alcuni anni prima della promulgazione del CIC 83 e con di-
verse modalita, alcune Societd missionarie avevano lasciato ai propri
membiri la possibilith di conservare Fincardinazione nella Societa o di
optare per Fincardinazione nelle rispettive diocesi d’origine, con Firn-
pegno assunto dal Vescovo diocesano di riservare il chierico interessa-
to esclusivamente e totalmente per Fattivita missionaria tramite la So-
cieta missionaria, la quale a sua volta s'impegnava ad assicurare al
chierico I’assistenza materiale, spirituale e apostolica secondo le nor-
me della Societa, che si prendeva cura di lui anche nel caso di partico-
lare difficolta, di malattia o di vecchiaia (47).

16. Concludo con uno sguardo rapido al resto della normativa
stabilita per le Societa di vita apostolica (48):

— la procedura per I’erezione delle case (can. 732) e simile a
quella prevista nel can. 609 § 1 per gli Istituti religiosi (49).

Cc6) Cfr. L. Kaufmann, Societa missionarie, cit. (nota 19), coll. 1650-1651,
dov’eé riportata la lettera della Congregazione prot. n. 2051/84.

(47) Hanno scelto un sistema simile a quello descritto nel testo la Societa per
le Missioni Estere di Parigi (MEP), il Pontificio Istituto per le Missioni Estere (PI-
ME), la Societa per le Missioni Estere di Québec (PME), I'lstituto Spagnolo di S.
Francesco Saverio per le Missioni Estere (IEME), la Societa delle Missioni Africa-
ne (SMA) e i Missionari d’Africa (PA). Per i membri incardinati nelle diocesi si
prevedono diverse forme di aggregazione alla Societa missionaria, per esempio me-
diante contratto stipulato fra la Societa, il Vescovo della diocesi d’incardinazione e
I'interessato (cfr. can. 738 § 3). Ho ricavato questi dati da A. Pujals, o.c. (nota
24), p. 183-190. Si vedano anche O. Stoffel, Die doppelte..., cit. (nota 19), p.
551-556; C.J. Errazuriz, o.c. (nota 8), p. 1164-1165.

(4S) Nel Codex Inris Canonici Fontium annotatione et indice analytico-alphabeti-
co auctus a cura della Pont. Commissione per l'interpretazione autentica del CIC,
Lib. Ed. Vaticana 1989, le fonti citate per i canoni di questa sezione sono piutto-
sto generiche e non penso che valga la pena esaminarle in dettaglio: le note in cal-
ce rinviano generalmente ai canoni del CIC 17, ai documenti del Concilio Vaticano
I, concretamente alla Cost. dogm. Lumen gentimn, e ai Decr. Christus Dominus e
Perfectae caritatis, nonché a qualche documento di applicazione del Concilio Vatica-
no Il. Si veda anche V. De Paolis, 0.c. (nota 40), p. 434-439.

(49) Si vedano tuttavia i cann. 611 e 612. Il rinvio alla legislazione dei reli-
giosi si spiega perché non esistono norme in proposito per gli Istituti di vita consa-
crata in generale.
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— il governo della Societa ¢ definito dalle costituzioni, con rin-
vio ai canoni 617-633, osservati tuttavia secondo la natura delle sin-
gole Societa (can. 734) (50).

— parimenti quanto concerne I'ammissione dei membiri, il pe-
riodo di prova e l'incorporazione deve essere determinato dal diritto
proprio, con l'obbligo di osservare le condizioni stabilite nei cann.
642-645, piu elastiche di quelle previste nei cann. 721-723 per gli
Istituti secolari (can. 735).

— quanto agli studi dei chierici e la recezione degli ordini si se-
guono le norme previste per i chierici secolari (can. 736 § 2).

— i diritti e doveri dimananti dall’'incorporazione sono definiti
dalle costituzioni (can. 737). Gli stessi membri, oltre agli obblighi
che secondo le costituzioni li riguardano in quanto tali, sono tenuti
agli obblighi comuni ai chierici, a meno che non risulti altrimenti
dalla natura delle cose o dal contesto (can. 739).

— i membri sono soggetti ai propri Moderatori a norma delle
costituzioni per cid che riguarda la vita interna e la disciplina della
Societa, mentre in merito al culto pubblico, alla cura delle anime e
alle altre attivita apostoliche sono soggetti al Vescovo diocesano alla
stregua dei religiosi (can. 738) (51).

— sia la vita comune che le assenze dalla casa o dalla comunita
sono regolate dal diritto proprio (can. 740).

— Le societa e, se non é detto altrimenti nelle costituzioni, le
loro parti e le case sono persone giuridiche pubbliche e i loro beni
ecclesiastici dovranno essere amministrati secondo i prescritti del Li-
bro V del CIC, nonché dei cann. 636, 638 e 639 (del titolo « De In-
stitutis religiosis) e del diritto proprio. I membri, a norma del diritto
proprio, sono anche capaci di acquistare, possedere e amministrare
beni temporali e di disporne, ma tutto cio che loro proviene in con-
siderazione della Societa (intuitu societatis) rimane acquisito per la
Societa stessa (can. 741).

— mentre si lascia alle costituzioni la determinazione di quanto
concerne l'uscita e la dimissione dei membri non definitivamente in-
corporati e I'indulto di lasciare la Societa (cann. 742-743), per la di-

(50) Anche qui, per motivi simili a quelli indicati nella nota precedente, si é
reso necessario il ricorso alla normativa degli Istituti religiosi.

(51) Neppure in questo caso era possibile il rinvio a norme generali per gli
Istituti di vita consacrata. Le relazioni tra il membro incardinato nella diocesi e il
proprio Vescovo sono definite dalle costituzioni o da particolari convenzioni (can.
738 § 3).
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missione di un membro definitivamente incorporato (cfr. can. 746) si
devono osservare, con gli adattamenti del caso, i cann. 694-704 (52).

— il passaggio di un membro definitivamente incorporato ad
un’altra Societa di vita apostolica puo essere concesso dal Moderato-
re supremo con il consenso del suo consiglio, mentre per il passaggio
ad un Istituto di vita consacrata o da questo ad una Societa di vita
apostolica si richiede la licenza della Santa Sede (can. 744; si veda
anche il can. 684 § 5).

— infine, il Moderatore supremo con il consenso del suo consi-
glio pud concedere ad un membro incorporato in modo definitivo
I'indulto di vivere fuori della Societd, non oltre tre anni, rimanendo
sospesi i diritti e gli obblighi incompatibili con la sua nuova condi-
zione (can. 745). Non si prevede, invece, la possibilita che venga im-
posto ad un membro di vivere fuori della Societa (33).

(52) 1 cann. 694-704 (circa la dimissione dei religiosi ma anche di applicazione
parziale ai membri degli Istituti secolari: cfr, can. 729) prevedono pure la dimissio-
ne di un membro non definitivamente incorporato (cfr. can. 696 § 2); per le Societa
di vita apostolica, come abbiamo esposto, quest’ipotesi & rimandata alle costituzioni.

(5J) Non esiste, cioé, una figura parallela alla esclaustrazione imposta, di cui al
can. 686 § 3.
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TRIBUNALE APOSTOLICO DELLA ROTA ROMANA - Calienten. -
Nullita del matrimonio - Errore nella qualita - Dolo - Sentenza definitiva
- 6 febbraio 1992 - Pompedda, Ponente (*).

Matrimonio - Consenso - Error facti - Error circa personam et error
in personam - Evoluzione culturale della nozione di persona ¢
Retta interpretazione del termine persona del can. 1097.

Matrimonio - Consenso - Error in qualitate redundans in errorem
personae - Error in qualitate directe et principaliter intenta -
L’errore sostanziale del canone 126 - Novita formale ma non so-
stanziale del canone 1097 § 2 - Caratteristiche della qualita di-
rettamente e principalmente intesa - Prova della qualita directe
et principaliter intenta e della sua mancanza.

Matrimonio - Consenso - Dolo - Problema dell’irretroattivita o meno
del dolo - Caratteristiche del dolo invalidante - Gravita della qua-
lita.

Il CIC 17 faceva riferimento soltanto all'errore circa la persona:
« error circa personam » ed « error circa qualitatem personae redundans in
errorem personae ». Il CIC 83 distingue tra I'errore nella persona e l'erro-
re nelle qualita della persona. Il canone 1083 § 1 del CIC 17 é rimasto
immutato nel nuovo canone 1097 8 1 CIC 83: persona significa lo stesso
nel Codice del 1917 e in quello dell’83: persona fisica. Alcuni autori ri-
badiscono che il termine ha subito delle modifiche. Il termine persona
avrebbe oggi un senso piu largo; non sarebbe soltanto errore sulla persona
fisica, ma dovrebbe essere esteso all'errore circa gli elementi essenziali che
identificano la persona della controparte nella sua integrita. Tuttavia que-
sta interpretazione distorce il testo legislativo. Vi & stato uno sviluppo
culturale del concetto di persona, ma & chiaro che il Legislatore, se avesse
voluto estendere il concetto di persona del canone sull'errore, avrebbe
parlato di errore nella « personalita » anziché di errore « di persona ».

L'errore circa la qualita della persona renderebbe nullo il consenso
soltanto quando ha sostituito, nell'oggetto del consenso, la persona:

(*) Vedi, alla fine della sentenza, nota di H. Franceschi, La connessione tra
Verrore nella qualita «directe et principaliter intenta » ed il dolo invalidante del consenso
matrimoniale.

37. lus Ecclesiae - 1994,
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« quando nempe nubentes prae persona physica obiectum suae intentio-
nis ponunt qualitatem aliguam ». Una adeguata interpretazione del ca-
none 1083 § 2, lo del CIC 17 e del canone 1097 § 2 del CIC 83 ci
porta alla conclusione che il consenso matrimoniale pud diventare nullo
soltanto quando I'errore intacca l'oggetto stesso del consenso. Percio,
« qualitas super qua forte quis in contrahendo errat, quantumvis maximi
momenti, ex se et veluti obiective tantummodo vim non consequitur su-
per valore matrimonii nisi illa qualitas inserviat ad personam identifican-
dam aut directe et principaliter intendatur substituens ipsam personam in
intentione contrahentis ». Stabilisce il canone 126 CIC 83: «L'atto po-
sto per ignoranza o per errore, che verta intorno a cio che ne costituisce
la sostanza, o che ricada nella condizione sine qua non, € nullo-, altri-
menti vale, se dal diritto non é disposto altro, ma l'atto compiuto per
ignoranza o per errore pud dar luogo all'azione rescissoria a norma del
diritto ». Quindi appare con chiarezza il motivo per cui I'errore di perso-
na rende nullo il consenso matrimoniale {can. 1097 § 1), perché I'errore
di persona costituisce comunque un errore nella stessa sostanza dellal-
leanza coniugale. L'errore circa una qualita direttamente e principalmen-
te intesa {can. 1097 § 2) rende nullo il consenso non perché sia un erro-
re nella persona {error qualitatis redundans in errorem personae), bensi a
motivo dell’'esistenza di un errore sulla sostanza dell'atto: se si intende
una qualitd direttamente e principalmente, detta qualita diviene parte es-
senziale del consenso, ciog, ne & parte sostanziale. In tal senso, I'errore
su questa qualita sarebbe un etrore nella sostanza, che rende nullo, an-
che a norma del canone 126, il consenso matrimoniale. Il canone 1097,
piu che una novita del diritto positivo, € una migliore determinazione
— una riuscita tecnica — allo scopo di esprimere meglio una realta di
diritto naturale. E una novita formale ma non sostanziale. In esso si de-
termina con piu chiarezza il ruolo dell’'errore nel consenso matrimoniale.
Per questo motivo & applicabile ai matrimoni anteriori al Codice del
1983 o, almeno, puod venire utilizzato come criterio d’interpretazione del
vecchio canone 1083.

La applicazione o meno della fattispecie del dolo ai matrimoni an-
teriori al CIC 83 e la sua comprensione presenta non poche difficolta al-
la dottrina e alla giurisprudenza. Le caratteristiche del dolo invalidante
sono le seguenti: @) che qualcuno celebri il matrimonio raggirato con do-
lo; b) che il dolo sia stato ordito allo scopo di ottenere il consenso; C)
che verta su una qualita dellaltra parte; d) che la mancanza della quali-
ta per sua natura possa perturbare gravemente la comunita di vita coniu-
gale. Questa gravita non si pud confondere con le comuni, e talvolta gra-
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vi, difficolta che non hanno la sua origine nel dolo, bensi in altre circo-
stanze di ordine sociale, culturale, economico, ecc.

{Omissis). — Facti species. — 1. In paroeciali ecclesia Regi-
nae Apostolorum dicata, loci Kanhangad die 19 Junii 1983 matrimo-
nium rite contraxerunt Domina A. et Dominus T.: iste tempore ilio
ad paroeciam « of St. George’s Forane Church, Vellathooval » perti-
nebat, intra fines dioeceseos syro-catholicae de Kothamangalam;
sponsa autem, christifidelis eiusdem ecclesiae syro-catholicae, ad
dioecesim « of Tellicherry » addicta, frequentare tune solebat paroe-
ciam in qua celebratae sunt nuptiae, intra fines dioeceseos Calicuten-
sis. Verum de partium aetate tune temporis verbum inferius erit,
obiectum cum inter alia id constituat praesentis processus.

Equidem mulier, deceptam cum sese invenerit quoad viri perso-
nam, paucis elapsis mensibus idest die 20 Februarii 1984 libellum
exhibuit Episcopo Calicutensi, nullitatis suum matrimonium accu-
sans: at, constituto rite Tribunali ex Judice unico juxta facultates pe-
culiares ab Episcopo loci, statim pars conventa contendens defectum
fundamenti petitionis ab uxore oblatae, excepit contra jurisdictionem
territorialem Tribunalis Calicutensis, asserens id spectare ad dioece-
sim syro-malabarensem Kothamangalamensem. Quam exceptionem
Judex Calicutensis decreto diei 20 Augusti 1984 probavit. Haud ta-
men acquievit domina A. quae recursum die 15 Septembris 1984
apud Metropolitanum Archiepiscopum Verapolitanum interiecit:
cuius Curia, per decretum Vicarii Generalis diei 27 Octobris 1984,
rescripsit etiam Tribunal Calicutense ratione contractus legitima juri-
sdictione in casu pollere. Quapropter causa, absente quidem viro
convento adhuc obstante contra competentiam eiusdem Tribunalis,
ad ulteriora procedere valuit usque ad definitivam sententiam diei
18 Julii 1985, quidem matrimonii partium nullitate agnita « for de-
ceipt (in sponsa) of an important quality Viz the age in the Defen-
dant ». Vinculi Defensore appellante, die 29 Novembris 1986 prodiit
secundae instantiae sententia Tribunalis Verapolitani, edicens « the
marriage between A. and T. was valid ».

Contra quam appellavi pars actrix ad Romanam Rotam, mense
Januario anni 1987, et heic die 17 Martii 1987 Turnus ex infrascrip-
ta Auditoribus constitutus est. Deputatus patronus ex officio pro ac-
trice die 17 Octobris 1988, petens dubii concordationem ratus est et
querelam nullitatis sententiae Tribunalis Verapolitani in casu propo-
nere ob defectum juris defensionis. Turnus autem, re diu acta inter
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eundem Patronum, justitiae Promotorem et vinculi Defensorem, die
5 Julii 1989 decreto edixit non posse hoc in judicii gradu et statu
proponi querelam nullitatis, atque ideo causam coram Rota definien-
dam esse sub formula dubii: « An constet de matrimonii nullitate, in
casu, ob dolum vel ob errorem qualitatis ». Quod contra Advocatus
restitutionem in integrum expostulavit a Supremo Tribunali Signatu-
rae Apostolicae: sed eiusdem instantiam, per decretum eiusdem Su-
premi Tribunalis diei 22 Februarii 1990 qualibet vi carere declara-
tum est. Dein, renuntiante suo mandato Patrono, alius ipsius loco
suffectus est die 12 Martii 1990, qui die 10 Aprilis 1991 restrictum
pro actrice exhibuit. Acceptis dein vinculi Defensoris animadversio-
nibus, hodie tandem infrascriptis definienda proponitur causa, sub
dubio superius relato.

In Jure. — 2. Occasionem huius causae nancti, infrascripti de
Turno Patres altius inquirendum esse censuerunt sive de capite erroris
sive de capite doli, ad illas potius quaestiones attendentes quae gra-
viores esse videntur atque ideo acriter cum in doctrina canonistica
tum in jurisprudentia tribunalium magis in dies aguntur.

2/a. Quapropter imprimis de capite erroris, qui ita in vigenti
Codice per can. 1097 circumscribitur: « Par. 1. Error in persona in-
validum reddit matrimonium. Par. 2. Error in qualitate personae, et-
si det causam contractui, matrimonium irritum non reddit, nisi haec
qualitas directe et principaliter intendatur ».

Verum quidem, matrimonium de quo celebratum cum fuerit sub
regimine Codicis a. 1917, et istius can. 1083 recolere liceat: «Par.
1. Error circa personam invalidum reddit matrimonium. Par. 2. Er-
ror circa qualitatem personae, etsi det causam contractui, matrimo-
nium irritat tantum: lo Si error qualitatis redundet in errorem per-
sonae ».

Equidem, attendentes ad apertam verborum significationem
(cfr. can. 17), dicere atque asserere cogimur errorem in utroque mo-
do citato canone duplicem hypothesin continere, nempe eundem
spectare posse vel ipsam personam vel istius qualitates, idest vel iden-
titatem alterius contrahentis nempe physicam realitatem vel eiusdem
aliquod proprium at superadditum qualitas cum numquam identifice-
tur cum ipsa re. Ceterum quod prima erroris hypothesis pertineat ad
identitatem physicam personae eo ipso vehementissime et absque
cunctatione ulla comprobatur quia vel interpretatio illius « si error



TRIBUNALE DELLA ROTA ROMANA 577

qualitatis redundet in errorem personae » in dotrina canonica plures
assertores habuit qui ipsammet qualitatem redundantem intellexerint
tamqguam personam physicam definientem.

Cuius verborum significationis comprobatio palam habetur in
adhibita formula novi seu vigentis canonis, ubi distinctio clara adest
inter personam et qualitatem: ista autem tune tantummodo per erro-
rem inficere valet consensum, tantummodo si obiectum contrahentis
fit, per directam et principalem intentionem, quando nempe nuben-
tes prae persona physica obiectum suae intentionis ponunt qualitatem
aliquam.

2/b. Res clarissime patet si ad magni nominis Auctores men-
tem vertamus.

Ab errore juris distinguitur error facti « sive substantialis de
ipsa persona determinata, quacum quis vult contrahere, sive accidenta-
lis circa meram qualitatem eiusdem personae », docet Franciscus X.
Wernz (Wernz - Vidal - Aguirre, 1us Canonicum, t. V, lus matri-
moniale, Romae P.U.G. 1946, p. 597, n. 465); qui insuper legem ca-
nonicam explicat: « ad valorem matrimonii essentialiter requiritur
mutuus consensus maritalis duarum personarum in individuo sufficien-
ter determinatarum; sed per errorem substantialem de persona alterius
sponsi in errante sponso omnino impeditur mutuus consensus marita-
lis, cum consensus errantis sponsi feratur in tertiam personam ab al-
tera parte contrahente omnino diversam »; « Error de qualitate perso-
nae redundans in personam, cum revera sit error substantialis de ipsa
persona, pariter iure naturae ob defectum mutui consensus dirimit
matrimonium »; « Error antecedens vel concomitans circa qualitatem
mere accidentalem personae... valorem matrimonii fieque ex lege natu-
rae fieque ex iure canonico impedii, sive vincibilis est sive invincibi-
lis... Nam error de sola qualitate personae, quae non redundat in
personam, consensum volutatis quoad substantiam non tollit, sed tan-
tum secundum quid » (op. cit., p. 600 sq., n. 467 sqq.).

Quae sane commentario non indigeni; attamen intelligi atque
explicari non possent nisi significado verbi personae sese referret ad
identitatem physicam alterius contrahentis. Ceterum attendi quam
maximo intellectu debet ad ipsa legis canonicae verba. Si etenim ad
Codicem a. 1917, can. 1083 spectemus, agebatur de redundantia er-
roris non qualitatis in errorem personae; oportuit nempe, juxta illam
legem, ad matrimonium irritandum non quod qualitas redundaret in
personam, sed quod error qualitatis redundaret in errorem personae.
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Eo ipso nempe eiusmodi error influere potuit in valorem consensus,
quatenus non ipsa qualitas momentum et vim haberet immutandi
personam, sed quatenus error nempe intentio voluntatis abam prae se
haberet personam, qualitate illa ornatam, ac personam alteram con-
trahentem.

Idipsum apertissime confirmatur per lecturam novi canonis
1097 vigentis Codicis: seposita etenim opinione illorum qui censent
per istum haberi veluti interpretationem veteris canonis, quod atti-
net potissimum ad interpretationem illius « redundantiae »: quam ta-
men opinionem sequi hon audemus, abrogatus omnino cum sit Co-
dex anno 1917 promulgatus (cfr. can. 6, par. 1, 10); haud tamen de-
negare possumus legislationem canonicam, etsi immutando renovan-
do et temporibus accommodando suam disciplinam, constituere quid
continuum in sua traditione in iis quae fundamentaba capita ordinis
sui juridici exstant. Jamvero, norma de errore in qualitate personae,
juxta can. 1097 par. 2, ita confecta liquidissime nunc apparet ut
qualitas ipsa eatenus influere possit in consensum irritando eundem
per errorem, quatenus per intentionem obiectum constituat voluntatis
contrabentis non autem per se ipsam, quantumvis eadem qualitas
pondere et momento in sua obiectiva realitate gravetur. Praedictus
canon fortasse haud undequaque definitus et digestus apparet (cfr.
sententiam diei 22 julii 1985, coram infrascripto Ponente, voi. XXVII
p. 396 n. 4), sed per duas positas paragraphos distinctionem clarissi-
me continet inter indentitatem physicam personae et qualitatem ei-
dem forte pertinentem.

2/c. Concors autem est doctrina circa significationem erroris
in persona, qui matrimonium dirimit ex ipso jure naturali; verum:
« Ratio autem huius juris naturalis est quia ex natura rei consensu
matrimonialis essentialiter in ipsam personam cum qua contrahitur
dirigitur, unde patet identitatem talis personae pertinere ad substan-
tiam ipsius consensus et consequenter errorem circa ipsam substan-
tialiter consensum vitiare » (M.C. A Coronata, Institutiones iuris ca-
nonici, De Sacramenti, voi. Ili, De Matrimonio, Taurini-Romae,
1948, p. 602, n. 448). Qui Auctor comprobare valet nuper dieta cir-
ca errorem qualitatis, ubi docet: « Error qualitatis redundans in erro-
rem circa personam est error circa qualitatem, qua in mente errantis
illa persona individuatur seu bene definitur et a qualibet alia distinguitur
et in quam ita distinctam ab omnibus aliis consensus dirigitur » (op. cit.,
p. 603, n. 449). Quapropter non qualitas per se ipsa sed voluntas
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contrahentis in illam qualitatem intendens efficit ut error qualitatis
vertatur in errorem personae atque ita consensum affidai. Dubitandi
autem ratio omnino tollitur si eundem Auctorem adhuc audiamus
docentem: « Error qualitatis redundans in errorem personae videtur
esse quasi species erroris personae, a quo in hoc differi quod error
personae versatur circa identitatem materialem seu physicam personae,
error redundans circa identitatem idealem » {op. cit., p. 604, n. 449).
Quod congruit cum aliis Auctoribus, veluti A.C. Jemolo {ll matrimo-
nio nel diritto canonico, Milano, 1941, p. 246 sq., n. 129, in nota) et
P. Fedele {Error qualitatis redundans in errorem personae, in Il diritto
ecclesiastico, 1934, p. 175 sqg.) ab eodem Coronata citatis.

2/d. Verum quidem ex collatione inter notionem « erroris circa
personam » et notionem « erroris circa qualitatem redundantis in
personam », dare patet, quidquid est de interpretatione secundae
factispeciei, priorem factispeciem esse de identitate physica alterius
partis contrahentis. « La chiara dizione del par. 1 del can. 1083 (uti-
que Codicis a. 1917)... stabilisce in modo evidente — scripsit O.
Giacchi — che si ha nullita del vincolo ogni volta che vi sia stato
errore sulla identita della persona con cui il soggetto ha voluto con-
trarre matrimonio » {ll consenso nel matrimonio canonico, Milano,
1973, p. 61); qui Auctor in exemplis allatis ad doctrinam collustran-
dam manifesto intendit « identitatem physicam », dut addit: « nel
caso dell*error redundans” il nubente vuole sposare, per cosi dire,
la qualita considerata e cioe, a dir meglio, un astratto tipo di persona
che é costituita dall’astrazione di quella qualita » {op. cit., p. 73).

Res in dubitationem vocari haud posse videtur. Reapse: « Una
interpretazione, che la dottrina tradizionale canonistica offre per
spiegare il concetto di persona come oggetto di dovere giuridico di
conoscenza, ricorre, pitt o meno dichiaratamente, al concetto di “indi-
viduazione fisica" della controparte contraente », ita O. Fumagalli
Carulli (Intelletto e volonta nel consenso matrimoniale canonico, Mi-
lano, 1981, p. 239 sqg., n. 127), quae ita prosequitur: « La persona
umana — si afferma a spiegazione di quest’impostazione — se certa-
mente & l'unita psicosomatica del’'uomo regolata dall’anima, si este-
riorizza, distinguendosi dalle altre persone umane, per mezzo dell'aspetto
fisico, il quale € una parte della materia. Poiché soltanto I'aspetto fi-
sico cade sotto i sensi dell’'uomo e poiché solo attraverso questi I'ani-
ma pensa, distingue e comprende le differenti realta con le quali il
corpo viene a contatto, l'aspetto fisico soltanto permette di afferrare
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Vunita psicosomatica della persona, la quale percio € intesa come indivi-
duo fisico. — Se la materia e I'aspetto fisico soltanto offrono la pos-
sibilita di individuazione della persona, cid significa che alla indivi-
duazione non possono concorrere, almeno in linea di principio, le
qualita della persona. Questa infatti non sono altro che elementi ac-
cidentali, attributi accessori che si aggiungono alla persona umana e
comunque non percepibili dai sensi »; concludit eadem Autrix: « In
base a questa premessa filosofico-psicologica si afferma I’esigenza di
dare rilevanza giuridica all’errore sull’'identita intendendolo come so-
stituzione fisica di persona » (op. et. loc. cit., et 240, n. 128).

Rursus iterum, praetermissa explicatione Auctorum hucusque ci-
tatorum quod attinet ad errorem qualitatis redundantem in perso-
nara, id clarissima luce patet, nempe verbum « persona » unam signi-
ficationem in lege canonica, quod nostra interest in praesentiarum,
necnon in doctrina praeseferre, nempe individuum physicum ab aliis
distinctum.

2/e. Attendentes autem ad labores Commissionis pro Codice
revisendo, nullam conspicere valemus quaestionem factam fuisse de
notione illa personae, atque tantummodo rem fuisse de formula adhi-
benda quod attinet ad errorem qualitatis vel ad dolum (cfr. Commu-
nicationes, 1X, 2, 1977, p. 371 sq.), adeo ut, spectato can. 6, § 2, di-
cere possimus tutissima conscientia praefatam significationem tribue-
re debeamus etiam formulae adhibitae a Legislatore in can. 1097 §
1. Quin insuper addere debemus explicite tamquam fontem istius in-
dicari can. 1083 § 1 Codicis a. 1917 (videsis Codex iuris canonici,
Fontium annotatione et Indice analytico-alphabetico auctus, 1989,
p. 301).

2/f. Ita reapse canonem interpretati sunt communiter Aucto-
res. In Cédigo de Derecho Canodnico (cura P. Lombardia et J.I. Ar-
rieta, Pamplona, 1984, p. 639): « el error acerca de la persona invali-
da el matrimonio. Existe dicha figura cuando el contrayente, que-
riendo casarse con una persona cierta y determinada, se casa por er-
ror con otra distinta. Siendo las proprias personas de los contrayen-
tes, en sus dimensiones conyugales, el objeto del consentimiento y
siendo el vinculo la unién conyugal entre dichas personas, el error
acerca de la persona misma del otro contrayente afecta de manera
substancial al objeto del consentimiento ». Vel explicatio in opere ci-
tato oblata sive de errore redundante sive de qualitate directe et
principaliter intenta manifesto subaudit significationem verbi « per-
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sonae » utpote realitatis physicae seu individui concrete determinati
{ih., p. 659 sq.).

Item in Commento al Codice di Diritto Canonico (Pont. Univ.
Urbaniana Roma, 1985, p. 645), de § 1 can. 1097 expresse dicitur:
« La forma piu decisa di errore invalidante si ha quando la persona
fisica non risponde a quella conosciuta e voluta dall’altra parte con
connotati anagrafici ben chiari », quamvis addatur, nescimus quonam
fundamento atque argumento: « Non mancheranno pero alcuni, che
avvertendo il cambio, quasi insignificante, della dizione adoperata
dal legislatore: circa personam (CIC 17), e in persona (CIC 83), e le
moltissime questioni sorte a proposito della nuova interpretazione
delTerror redundans in identitatem personae, vogliono ricondurre a
questo § 1 l'errore a proposito di una persona fisicamente ben deter-
minata, ma nella sua fisionomia morale molto diversa da quella che
crede la comparte ». Aitarne, si ad labores Commissionis animum
vertamus, nullomodo lexicalis illa immutatio habita et proposita fuit
ut substantiam legis tangeret; quod vero attinet ad errorem redun-
dante?n, haud tantummodo videtur fieri confusio inter quaestiones
ohm agitatas et vigentem legem, sed insuper dicendum est omnino
arbitrium sapere conatum novae interpretationis in commentario ali-
quomodo praevisum et veluti furtim insinuatimi. Quapropter magis
consentaneum et in textum canonis non violentiam sapiens videtur
quod in Codigo superius citato legere fas est: « aunque el c. no lo
menciona en forma expresa, entendemos que el mismo efecto invali-
dante (ac error in persona) tiene el llamado error redundante en la per-
sona, por cuanto éste no es mas que una manera de errar sobre la
identidad misma de la persona. Existe esta figura cuando la persona
fisica de uno de los contrayentes es desconocida por el otro, de suer-
te que suple este desconocimiento directo mediante una cualidad o
caracteristica propia y determinativa de la irrepetibilidad personal
del otro, que le sirve para identificarla... Es evidente que si se yerra
sobre la cualidad que sirve para la identificacion de la persona mis-
ma..., se estd errando sobre la misma persona y, por ello, se aplica el
mismo efecto invalidante, por igual fundamento, que en el error di-
recto acerca de la persona. Hacemos notar que en ambos supuestos,
méas que un vicio hay una falta absoluta del consentimiento, porque
el acto del entendimiento, que yerra el objeto de modo substancial,
no suministra a la voluntad percepcion alguna verdadera de la identi-
dad misma del otro contrayente ». Quod commentarium confectum
est a cl.mo Prof. P.J. Viladrich. Neque aliter J. FornEs (Manual de
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Derecho Canonico, Eunsa, Pamplona, 1988, p. 594; Derecho matri-
monial candnico, Madrid, 1990, p. 114 sqq.).

Pariter P.A. BonneT: « L’identificazione personale viene quindi
meno determinando la nullita del matrimonio per difetto di consenso,
nel caso anzitutto, come si & detto, di un errore che cada sulla identi-
ficazione fisica della persona, secondo quanto dispone la norma... con-
templata nel can. 1097, § 1 CIC (in AA.VV., Matrimonio canonico
fra tradizione e rinnovamento, Bologna, 1985, p. 181). Consonai
A.M. Abate {ll matrimonio nella nuova legislazione canonica, Roma-
Brescia, 1985, p. 49 sgg.).

Neque praetermitti debet animadversio prolata a S. Gherro:
« Con riferimento... al significato originario del termine persona, che
era quello di maschera teatrale, possiamo sottolineare come I’errore
di persona propriamente detto sia connesso all'aspetto fenomenico del
soggetto che si evidenzia nella vita di relazione; mentre quello sulle
qualita si concretizza circa dati e circostanze anche non direttamente
e immediatamente riscontrabili nell’individuo », qui perfectam repe-
titionem veteris normae in vigenti canone aspicit atque asserii (Dirit-
to matrimoniale canonico, Padova, 1985, p. 157). Quod expressis
verbis scripsit edam P.A. Bonnet: « il can. 1097, 8§ 1 CIC e rimasto
invariato rispetto al can. 1083, § 1 del codice del 1917, salvo il mu-
tamento di natura stilistica della espressione circa personam nell’altra
in persona” » (Introduzione al consenso matrimoniale canonico, Milano,
1985, p. 67 ss., n. 20).

2/g. Prima igitur hypothesis in can. 1097, § 1 facta spectat
« patente errore circa la identita fisica dell’altro contraente » (M.F.
Pompedda, Annotazioni sul diritto matrimoniale nel nuovo Codice ca-
nonico, in AA.VV., Il matrimonio nel nuovo Codice di Diritto Canoni-
co, Padova, 1984, p. 56).

Quae conclusio congruere omnino videtur cum doctrina canoni-
ca interpretata Codicem a. 1917, adeo ut alia significado verbi
« personae » non inveniatur.

2/h.  Aliam viam ingressi sunt G. Ricciardi (Errore sulla perso-
na ed errore sulla qualita..., in La nuova legislazione matrimoniale ca-
nonica, Citta del Vaticano, 1986, p. 68 sqg.) et P. Moneta {ll matri-
monio nel nuovo Diritto Canonico, Genova, 1991, p. 147 sq.), qui ra-
ti verbum « personam » hodie amplius habed non posse tantummodo
ut identitatem physicam contrahentis significans, errorem in persona
asserunt deberi « essere estero all’errore circa gli elementi essenziali
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che identificano la persona della controparte nella sua integrita » (G.
Ricciardi, op. cit.,, p. 71). Reapse dum alter modo citatus Auctor
opinionem suam veluti orationem verosimilem atque probabilem ex-
ponit, prior vero Auctor conatur et explicationem et rationes afierre
suae interpretationis. Quam tamen arbitrariam omnino et textus ca-
nonis perversionem habemus.

2/i. Re quidem vera, inanis recursus fit ad leviores immutatio-
nes in formula adhibita a Legislatore revisente Codicem. Praetermis-
sis etenim superius relatis e laboribus Commissionis necnon concordi
doctrina de identitate significationis locutionum in duobus Codicibus
adhibitarum, si quis urgere vellet interpretationem praepositionis
« in » collatae cum priore « circa », facili intellectu et veluti primo
ictu oculi animaclverteret quandam genericitatem Codicis a. 1917 ex-
pressam per praepositionem « circa » et insilimi claram coarctationem
praepositionis « in » adhibitae in vigenti Codice. Ista etenim suos fi-
nes veluti locales atque ideo conceptualiter habet determinando et
definiendo et circumscribendo obiectum intra illud quod « persona »
est; praepositio e contra pridem adhibita seu « circa » necessario
quid indefinitum, quid circumstans, quid ad extra pertinens manifesto
indicai. Igitur, si qua extensiva interpretatio verbi « personae » legi-
tima fuit in contextu lexicali, ea exstitit penes Codicem abrogatum
non vero in vigente Codice.

2/j. Quo vero veniamus ad rationem ductam ex circumstantia
histérica progressionis culturae circa hominem, veluti ad eiusdem di-
gnitatem summopere vel post Concilium Vaticanum Il collustratam,
nenio infidas ibit idipsum verum esse atque certissime inspirasse Le-
gislatorem in renovando Codicem. Sed nostra in re quaestio est de
verborum signifjcatione, speciatim in legibus canonicis, quae absque
certa et declarata intentione, intelligi non valent extra aut contra aut
praeter canonicam traditionem. Cuius vis, nedum in ipsis verbis nu-
dis, sed insuper atque potissimum in legis intentione atque significa-
tione speciatim cum nova lex vetus jus refert, statui debet « edam
canonicae traditionis habita » ratione (can. 6 § 2).

Etenim probandum simpliciter atque tantummodo non fuit ho-
die personam significationem praeseferre individui qualitatibus mora-
libus ornati, sed Legislatorem voluisse hanc significationem tribuere
verbo adhibito, immo intendisse vim erroris in persona tamguam
vim erroris in « personalita » alterius contrahentis. Verborum signifi-
cado autem relinqui non potest arbitrio interpretum, sed invenienda
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in Legislatori mente: quae juxta opinionem crisi in praesentiarum
subiectam dum non probatur omnino autem substituitur per subiecti-
vam opinionem rationibus probabilibus haud suffultam.

2/1. Sed inanitas et aberratio a systemate canonico eiusdem
novae opinionis aliis et ipsis argumentis grvissimis ostenditur.

Uti loculentissime ostendit historia exegeseos canonis 1083, § 2,
lo CIC a. 1917, potissimum per Rotae jurisprudentiam traditio ca-
nonica de vi erroris personae vel qualitatis in consensum matrimo-
nialem, atque demum formulado can. 1097 § 2 CIC a. 1983, error
eatenus inficere potest consensum matrimonialem quatenus fit obiectum
ipsius consensus.

Quapropter qualitas, super qua forte quis in contrahendo errai,
quantumvis maximi momenti, ex se et veluti obiective tantummodo
vim non consequitur super valore matrimonii nisi illa qualitas inser-
viat ad personam identificandam aut directe et principaliter intenda-
ti substituens ipsam personam in intentione contrahentis.

2/m. Esto tamen quod persona suam verissimam significatio-
nem in contextu histérico obtineat e suis qualitatibus veluti intellec-
tualibus moralibus religiosis socialibus et ita porro: tune quaestio ca-
nonisti solvenda una est, nempe an et quid Legislator canonicus sta-
tuerit de errore in genere necnon de errore quod attinet ad consensum
matrimonialem.

Verum in genere norma valet in can. 126 statuta: « Actus posi-
tus... ex errore, qui versetur circa id quod eius substantiam consti-
tuit, aut qui recidit in condicionem sine qua non, irritus est; secus
valet, nisi aliud iure caveatur, sed actus... ex errore initus locum da-
re potest actioni rescissioriae ad normam iuris ».

Exinde patet cur in can. 1097 Legislator statuerit invalidum es-
se consensum positum ex errore in persona, propterea quia ista rea-
pse constituit substantiam actus, matrimonium cum contrahatur in-
ter duas distinctas et concretas personas. Aliter, sepositis hypothesi-
bus sive de condicione adposita (quo in casu recurrendum esset ad
can. 1102) sive de rescindibilitate actus (quae nullatenus locum habe-
re posset in matrimonio, exstante can. 1056), actus positus ex errore
validus est.

2/n. Quomodo autem qualitas vel qualitates personae, si erroris
obiectum fiunt, influere possunt in valorem consensus matrimonialis?
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Certum atque extra dubium exstat distingui debere in qualibet
persona ipsius identitas physica a qualitate vel qualitatibus quibus
eadem ornatur. Vel in hypothesi de intelligenda « persona » veluti
« ideali quodam » (vulgo, personalitd), nemo denegare poterit eate-
nus personam physice intellectam distingui a persona idealiter con-
cepta per gnalitatem vel qualitates quasdam quibus individuum physi-
cum ornatur. Atqui Legislator canonicus in canone 1097 statuens
de vi erroris in consensum matrimonialem oblitus non est in perso-
na et qualitates quasdam adesse posse. Quid autem in re Legislator
statuii? Clara exstat norma in § 2 can. 1097: « Error in qualitate
personae, etsi det causam contractui, matrimonium irritimi non red-
dit, nisi haec qualitas directe et principaliter intendatur ». Ergo
nullatenus cuipiam licet evertere legislationem a Suprema Ecclesiae
Auctoritate statutam, per arbitrariam irreptionem opinionis subiec-
tivae.

Quae norma, fortasse et crisi ex parte canonistarum subici po-
test, uti vel Nos aliquando fecimus (cfr. dee. superius citatam):
everti autem vel perverti haudquaquam cuipiam licet.

Patet igitur substantialis defectus fundamenti in doctrina de
gua agimus, quippe quia ipsa extruitur ac si Legislator oblitus fuerit
statuere de errore qualitatis: fieque de alio errore videtur agi in ea-
dem opinione peregrina, extante distinctione ibidem facta atque ac-
cepta inter identitatem physicam et identitatem idealem, propterea
quia ista conflatur et concipitur et construitur per qualitatem vel
qualites in individuo extantes.

Concludendum igitur infrascriptis est, doctrinam banc novam
constituere meram juris corruptelam et arbitrariam verborum in or-
dine juridico-canonico adhibitorum eversionem.

3. Causa haec agitur etiam ex capite doli, de quo nonnulla
recolenda et collustranda Nobis infrascriptis esse videntur.

Quilibet actus juridicus positus ex dolo valet nisi aliud jure ca-
veatur (can. 125 § 2); in specie autem quoad matrimonium exstat
canon 1098 ita statuens « Qui matrimonium init deceptus dolo, ad
obtinendum consensum patrato, circa aliqguam alterius partis quali-
tatem, quae suapte natura consortium vitae conigualis graviter per-
turbare potest, invalide contrahit ».

Eiusmodi norma ut explicetur et recte intelligatur suas quidem
habet difficultates, sive in doctrina sive in jurisprudentia solvendas:
attamen in praesentiarum, matrimonium de quo cum celebratum fue-
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rit antequam vigere inciperet Codex a. 1983, quaestio poni debet,
nempe de retrotractione eiusdem ad tempus praeterium.

Dolum quod spectat, oportet, uti dare eruitur ex ipso testu can.
1098:

a) ut quis dolo deceptus matrimonium ineat;

b) ut dolus patretur ad obtinendum consensum;

c) ut, obiectum doli sit aliqua qualitas alterius partis;

d) ut, tandem, defectus illius qualitatis in altero contrallente
suapte natura consortium vitae, seu, melius, communionem totius vi-
tae (cf. can. 1053, § 1) graviter perturbare valeat.

Igitur, perturbatio consortii totius vitae gravis sit oportet. Quae
gravitas confundenda non est cum communibus, licei gravibus, diffi-
cultatibus, quippe quae difficultates non promanant ex dolo patrato,
sed ex aliis rationibus naturae socialis, culturalis, oeconomicae, et ita
porro (cfr. Allocutionem Summi Pontificis Joannis Pauli Il ad Apo-
stolicum Rotae Romanae Tribunal, diei 18 Januarii a. 1990, in:
A.A.S. 1990, voi. LXXXII, n. 9, p. 875, n. 5).

Probationem vero quod respicit, sicuti in omnibus causis defec-
tus consensus, ita edam in huiuscemodi causis ob errorem qualitatis
redundantem in errorem personae, probatio directa ex ipsius errantis
confessione, testibus fide dignis firmata dijudicanda est.

Probatio, autem indirecta haurienda est ex errantis modo agendi
seque gerendi erga compartem, statini ac primum sciverit eamdem ea
qualitate, quam ei tribuere atque directe et principaliter, iuxta prin-
cipia quidem supra expoésita, intendere voluerit, ornatam non esse.

In facto. — De errore qualitatis. — 4. Contendit mulier
actrix se ob gravem errorem circa viri conventi qualitates, in quas
directe et principaliter suum matrimonialem consensum direxerat, in-
valide contraxisse.

Ad praefatum errorem probandum, enim, demonstrad debent:
— mens errantis qui per unam vel aliam qualitatem determinai seu
designai personam compartis; — momentum et munus quod assumit
qualitas in mente errantis, attentis omnibus circumstantiis sive per-
sonae sive loci; — determinatio errantis quae fundatur in qualitate
ut ratione contrahendi; — modus agendi seu renitendi errantis sta-
timi ac veritatem detegit.

Quae omina plenam obtinent probationem, in casu.

Domina A., quae iam vigesimum quintum aetatis annum agebat,
matrimonium contrahere exigebat cum viro determinatae aetatis,
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et quidem cimi viro triginta circiter annorum, dotibus moralibus, in-
tegritatis et honestatis ornato, secus numquam nuptias iniisset.

Fatetur, enim, actrix: « lo che sono nata I’ll gennaio 1959, vo-
levo sposare uno che non ha piu di quattro o cinque anni di eta, piu
di me. Mi ha fatto credere che T. fosse come un uomo con tutte le
qualita, per fare un marito ideale — carattere, educazione, salute e
abbastanza denaro — e ho sposato questo uomo che doveva avere
30 anni di etd e secondo cid che mi ha fatto credere doveva essere
nato il 21 maggio 1953.

Avevo detto prima che io ero pronta a sposare uno che aveva
soltanto 30 anni o anche un anno in piu. Avevo parlato di questa in-
tenzione con T. durante il primo incontro a Kanjangad e quando le
ultime decisioni sono state prese il mio padre aveva detto chiaramen-
te ai genitori e due zii di T. Percid non non abbiamo dubitato quan-
do abbiamo visto il certificato del battesimo da Kadaplamattam, con
la data 21 maggio 1953. Seguendo questo documento ufficiale anche
il registro di Kanjangad contiene questa stessa data» (Summ.,
p. 27).

Pergit adhuc mulier: « lo volevo sposare uno che aveva meno eli
30 anni di eta. Questo fu comunicato a lui. Questo fu dichiarato al
ragazzo. Spesse volte quando abbiamo chiesto I'eta, lui rispose 30.
Questo era comunicato come una condizione » (Summ., p. 33 ad
D.R.): « lo avevo detto che piu di 30 anni non si puo » (ib., p. 34
ad D.R.).

5. Mulieris confessio confirmationem obtinet a testibus, qui
de aetate triginta annorum viri eiusque honesto modo agendi de qua-
litatibus exigitis deponunt.

Affirmat actricis pater: « Questo fu detto alla Signora M., la zia
del ragazzo. Abbiamo detto che se il ragazzo avesse tutte le qualita:
educazione, l'eta e le altre qualita, potremmo pensare al matrimonio.
Lei ci ha detto: lui avrebbe 29-30 anni di eta: studi fatti pre-univer-
sitario, una proprieta di 5 acri di terrene a Vellathoovel, poi delle
azioni commerciali a Kadaplamattam. Quel giorno e stato dichiarato
da noi che la differenza dell’etd non deve essere molto. Lei ci ha as-
sicurato che I’eta del ragazzo non sarebbe piu di 30 anni » (Summ.,
p. 36 ad D.R.).

Quaerenti: « Erano messe delle condizioni al matrimonio »
(Summ., p. 37 ad 8)?, actricis pater, absque ulla haestitatione, re-
spondet: « Si. Per quanto riguarda I'eta, perché la ragazza, avendo
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24 anni di eta, noi non volevamo che la differenza di eta di essere
piu di 3 0 4 anni. Poi volevamo che il grado accademico del ragazzo
fosse almeno pre-universitario e piu che la ragazza aveva. Questo fu
comunicato alla zia, a T., allo zio, poi ai genitori del ragazzo, agli zii
del ragazzo e alla nonna del ragazzo a Kadaplamattam. Tutti hanno
risposto che il ragazzo aveva 29 anni e sei mesi di eta. Noi abbiamo
detto soltanto che una condizione basterebbe. Il ragazzo aveva delle
azioni commerciali » (Summ., p. 38 ad 8-11).

R.F. Georgius, qui sacra fecit, inter alia nos edocet: « It has
been taken away by a relative of thé bride groom promising to re-
turn it thé following day. But they never returned it. 1 do not think
it is an authentic certificate. Probably thé Parish Priest did not
check it up. But I cannot vouch for it... 1 should think so because
they not bring back thé certificate ». (Summ., pp. 39-40 ad Q.J.).

Quaerenti: « They must have insiste on thé age. What do you
think about it? », eximius testis respondet: « Yes. They told me
about it » (Summ., p. 40 ad Q.J.).

6. Indubium est actricem matrimonium inire statuisse tantum-
modo ob singulares qualitates morales, quas exstare in viro putabat
et prae omnibus exigebat.

Fatetur enim Domina A.: « Le condizioni erano fatte. Fu detto
che il matrimonio non si sarebbe fatto, se il marito avrebbe oltre 30
anni di eta. Questo fu comunicato a T., era il 1 maggio 1983. Inol-
tre anche ai genitori e i due zii di T... Loro erano d’accordo. La zia
del marito ci porto il certificato del battesimo e ce lo mostrd. Era
scritto in quel documento la data: 21 maggio 1953. | miei genitori
mi hanno detto questo. Questo era il giorno prima del fidanzamen-
to... C’¢é stato detto che lui era nato il 21 maggio 1953. Si io lo sa-
pevo. | miei genitori mi avevano detto » (Summ., p. 36 ad 10-16).

Quae omnia confirmat actricis pater, qui asseverai: « Abbiamo
detto che se il ragazzo avesse tutte le qualita: educazione; l'eta e le
altre qualita, potremmo pensare al matrimonio » (Summ., p. 34 ad
D.R.); « Per quanto riguarda I'eta, perché la ragazza, avendo 24 anni
di eta, noi non volevamo che la differenza di eta di essere piu di 3 o
4 anni... Questo fu comunicato alla zia, a T., allo zio, poi ai genitori
del ragazzo, agli zii del ragazzo e alla mamma del ragazzo a Kadapla-
mattam. Tutti hanno risposto che il ragazzo aveva 29 anni e sei mesi
di eta. Noi abbiamo detto soltanto che una condizione basterebbe »
(ib., p. 38 ad 8-10).
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Ex quibus colligitur mulierem praecipue ob qualitates in spon-
so exigitas, quas viri ostenderat, suum consensum matrimonio de-
disse.

7. Mulierem in gravem errorem incidisse circa qualitates in
viro exigitas, dare patet non solum ex modo sese gerendi viri con-
venti perdurante vita coniugali, sed etiam ex nonnullis factis prae-
nuptialibus, quae ipse sponsam eiusque familiares callide celavit.

Inito coniugio, apparuit defectus qualitatum, quas mulierin
convento exegebat.

Vir statim vitam impossibilem uxori reddidit, omnino diversum
se ostendens a persona perdurante sponsaliorum tempore ab actrice
cognita.

Lamentatur, enim, mulier: « Dopo un periodo di due mesi dal
matrimonio siamo andati alla casa dei suoi genitori... Per alcuni
giorni eravamo li. Un giorno ho visto nel diario di T. la data della
sua nascita scritta: 21 maggio 1945; la differenza di otto anni. Al-
lora la differenza tra di noi ¢ 13,5 (tredici e mezzo), una differenza
molto grande. Prima non riusci a capire questo come un tradimento
“un inganno”. Spaventata cosi chiesi una spiegazione. Lui mi disse:
“Dopo ti spiegherd”. Poi ho visto una ricetta del medico fatta per
T. dove era scritto: 38 anni di eta. Allora mio dubbio é diventato
piu forte. Comincio a sentire dentro di me che lui non & piu quel
giovane sincero di trenta anni con cui il mio matrimonio fu cele-
brato... T. mi disse: « Il giorno della mia nascita e il 21 maggio
1945. Percid ho 38 anni di eta». Poi ho parlato apertamente di
guesto suo inganno, soltanto con suo consenso. Per nascondere que-
sto inganno i documenti della Chiesa sono stati falsificati, per
quanto riguarda la data della nascita. Un suo zio si chiama J., insie-
me con T. andarono per ottenere il certificato del battesimo dalla
Chiesa di Kadaplamattam. Il notaio, avendo ricevuto denaro, scris-
se I'eta come 21 maggio 1953, otto anni meno di cid che era nel
documento originale, facendo 30 anni di eta per T. Il parroco fir-
mo il documento, avendo fiducia nel notaio. Quel certificato fu
consegnato al Padre P., il parroco di Kanjangad. Seguendo questo
certificato, il registro di Kanjangad contiene questa data di nascita.
Poi J., zio di T., e un suo cugino, si chiam B... presero dal parroco
quel certificato e lo distrussero. T. raccontd tutto questo. Dopo un
giorno J., lo zio di T., quando & stato chiesto dal mio padre, con-
fesso la verita » (Summ., pp. 27-29).

38. lus Ecclesiae - 1994.
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« Similmente — pergit actrix — anche in altre cose lui mi ha
detto delle bugie. Una volta mi disse che lui avrebbe fatto due anni
dell’'universita. Poi mi disse che lui ha fatto soltanto tre mesi nell’'uni-
versita. Poi quando ho saputo la verita, lui mi disse che ha fatto sol-
tanto I’esame di maturita. Poi ho saputo dal paese nostro che lui non
ha potuto superare gli esami di maturita » (Summ., p. 29).

« Per quanto riguarda il disturbo mentale prima del fidanzamen-
to — adhuc explicat actrix — poi abbiamo saputo che T. ha avuto
depressione mentale spesse volte... Fece commercio insieme con lo
zio J... perse tutto il denaro perché non era capace... Durante il di-
sturbo mentale, lui a questa eta adulta piange come un bambino... si
gettava sul letto come un blocco di legno... Quando si arrabbiava e
quando piangeva la faccia sua non era normale... Inoltre a questa ma-
lattia mentale, descritta sopra; lui ha anche malattia fisica... Cid che
mi disturba di piu é il fatto che lui non ha detto la verita per quanto
riguarda la condizione mentale e poi mi ha ingannato quando il ma-
trimonio fu negoziato » (Summ., pp. 29-31; cfr. Summ., pp. 34-33;
36-38).

Quae omnia piene confirmat actricis pater (Summ., pp. 33-36;
38-39).

8. Ex tabulis processualibus incunctanter deprehenditur virum
conventum esse virum valde diversum quoad indolem, moralitatem et
statum civilem, a sponso quem mulier noverai et ducere intenderai.

Actrix ideo in gravem errorem incidit et tantum post nuptias de-
tegit conventum prorsus carere qualitatibus quas ipsa antematrimo-
nium directe et principaliter in futuro coniuge invenire exigebat, ut
dignam ac serenam collocationem acquireret, atque pro certo habuit
se vitam cum Domino T. ducere non potuisse. Certo certius A., T.
non nupsisset, si eius personalitatem cognovisset.

Fatetur ad rem, actrix: « Pensando ad una vita coniugale con un
marito di etd media, uno che mi ha ingannato, io vorrei comunicare a
sua Eccellenza che questo sarebbe impossibile per me a vivere con
lui. Spero che sua Eccellenza ascoltera questa mia petizione »
(Summ., p. 29); « mi ha ingannato quando il matrimonio fu negozia-
to. Percid io considero la vita con uomo che mi ha ingannato come
terribile e impensabile » (Summ., p. 31).

Quaerenti: « Non vuole vivere insieme con T. » (Summ., p. 35)?
actrix, absque ulla haesistatione, respondet: « No. Questo & impossi-
bile. Lui non & normale... La vita sua é terribile » (ib.).
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Actricis pater, sua vice, affirmat: « o non voglio questo uomo co-
me marito della mia figlia » (Summ., p. 36).

Piane idcirco conveniendum est cum appellata sententia, quae ani-
madvertit: « So it is clear thé certificate thé Defendant produced was a
false one and thé Plaintiff says she married on thé strength of that certi-
ficate and would not have married if thé correct date of birth was
known... There are not many witnesses in this case. The Defendent and
his people have not appeared in thé Court. But thé points are definitely
proved even though thé false certificate is not available. The sworn tes-
timoney of thé Vicar of Kanhangad and thé certificate he has given are
enough to prove it » (Summ., p. 2).

Vir conventus rite citatus est, sed humguam comparuit fieque te-
stes induxit, sed omnibus perpensis atque cribratis, mulieris actricis in-
stantia ex actis satis evincitur.

9. Defectus qualitatum in viro convento in peculiaribus rerum
adiunctis, in quibus actrix versabatur, consortium vitae coniugalis haud
dubie graviter perturbare valuit et revera graviter perturbavit. De facto
actrix, detecto errore, statim communionem coniugalem abrupit.

Error a convento inductus, in quem actrix prolapsa est et qui
causam dedit nuptiali contractui, matrimonium irritum reddit, quia
qualitates a muliere postulatas, tamquam ad substantiam pacti matri-
monialis pertinentes, omnino in viro defuerunt.

Actrix directe et principaliter suum consensum in qualitates mora-
les viri dirigere intendebat et indirecte et subordinate in personam. In
casu obiectum contractus, in quo voluntas mulieris serio et principaliter
directa fuerat, desideratili- et ideo ipsum matrimonium, ob consensus
defectum, irritum evasit.

Quibus omnibus sive in iure sive in facto perpensis, Nos infrascrip-
ti Patres Auditores de Turno, pro Tribunali sedentes et solum Deum
prae oculis habentes, Christi Nomine invocato, declaramus, pronuntia-
mus et definitive sententiamus, ad dubium propositum respondentes:

« AFFIRMATIVE » sue CONSTARE DE MATRIMONII NUL-
LITATE, in casu, ex adducto capite erroris in qualitate personae direc-
te et principaliter intenta ex parte mulieris actricis.

Marius F. Pompedda, Ponens
Cornute Burke
Thomas G. Doran

(Omissis).
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La connessione tra I’errore nella qualita « directe et principaliter intenta »
ed il dolo invalidante del consenso matrimoniale.

1. Introduzione.

La sentenza presenta il caso di un matrimonio celebrato nell’anno 83
nell'India, prima dell’entrata in vigore del Codice deli’83. A. e T., dopo le
negoziazioni che solitamente si fanno tra le rispettive famiglie nella societa
indiana, in cui si stabiliscono i termini del matrimonio, la dote, le condizio-
ni che si esigono in ognuno dei coniugi, decisero di contrarre il matrimonio.
I parenti dell’attrice, d’accordo con essa, esigettero, pr accettare il matri-
monio, queste condizioni: eta non oltre i trenta anni, livello di educazione
almeno pre-universitario, persona di vita retta e di buona fama. | parenti
del convenuto accettarono queste condizioni.

Tanto il convenuto come i suoi parenti rassicurarono che c’erano que-
ste condizioni, presentando, anzi, una copia del certificato di battesimo in
cui constava chiaramente la data di nascita. Chiariti questi aspetti, contras-
sero il matrimonio.

Due mesi dopo la celebrazione del matrimonio I’attrice scopri che I'at-
to di battesimo era stato alterato, nel punto in cui il convenuto appariva
avere otto anni in meno di quelli effettivi. D’altra parte, seppe che non
aveva neanche finito gli studi di scuola media ed era, al contrario di quanto
sembrava, una persona con un grave handicap psicologico e problemi di
personalita.

L’attrice, nello scoprire I'inganno, reagi fortemente, affermando di es-
sere incapace di vivere con chi la aveva ingannata in quel modo: lei e la sua
famiglia avevano stabilito delle condizioni per il matrimonio ed erano stati
raggirati riguardo all’esistenza di tali requisiti, al punto da non considerarsi
sposata con T. Interruppero la vita coniugale e poco dopo I'attrice chiese la
dichiarazione di nullita del loro matrimonio.

Dopo alcune incidenze processuali, in cui si discusse sul tribunale com-
petente, decidendosi che il tribunale competente era quello di Calcutta « ra-
tione contractus », si diede una sentenza di nullita del matrimonio « for de-
ceit (in sponsa) of an important quality viz. thé age in the Defendant », do-
po di che appello il difensore del vincolo. Il Tribunale di Seconda Istanza
decise a favore del matrimonio, sentenza contro la quale Iattrice presento
appello presso la Rota Romana in Terza Istanza.

Il dubinm della causa venne fissato in questo modo: « An constet de
matrimonii nullitate, in casu, ob dolum vel ob errorem qualitatis ». L’errore
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nelle qualita ed il dolo sono due delle questioni piu discusse nelPodierna dot-
trina e nella giurisprudenza. In gquesto commento, prendendo spunto dalla
trattazione della sentenza, speriamo di riuscire nell’intento di spiegare alcuni
criteri da eseguire nell’applicazione di queste due fattispecie, cominciando
dall’errore nelle qualita.

2. L’errore « in qualitate directe etprincipaliter intenta ».

a) La nozione di persona. — Il matrimonio si celebro vigente il Codice
del 17, e quindi un primo punto da chiarire é la determinazione della normati-
va applicabile al caso. Dopo aver fatto un accurato studio delle norme di am-
bedue i Codici sull’errore, il ponente conclude che, benché il canone 1097 in-
troduca un’importante modifica riguardo alla vecchia legislazione, possiamo
affermare che la novita sia soltanto formale e, quindi, il canone 1097 nei suoi
due paragrafi fornirebbe un criterio interpretativo nell’applicazione delle fat-
tispecie dell’errore stabilite dal canone 1083 del Codice del 17 ai matrimoni
celebrati prima dell’entrata in vigore del Codice attuale. 1l Codice del 17 face-
va riferimento soltanto alla persona: errore circa la persona o errore circa una
qualita redundans in errore nella persona. Il Codice dell’83, invece, distingue
tra I’errore nella persona e I'errore nelle sue qualita. L’errore nella qualita ren-
derebbe nullo il consenso soltanto nella misura in cui questa qualita abbia so-
stituito, nell’oggetto del consenso, la persona. Cosi dice la sentenza: « quando
nempe nubentes prae persona physica obiectum suae intentionis ponunt quali-
tatem aliquam » (n. 2/a).

Uno dei primi problemi che si presentano nell’interpretazione di tale fat-
tispecie & questo: & rimasto inalterato il canone 1083 § 1 del CIC 17 nel nuo-
vo canone 1097 § 1 del CIC 83? Bonnet (1) e Pompedda (2) pensano di si, salvi
i cambiamenti di stile (circa personam / in persona). 1l CIC 17 diceva circa e il
CIC 83 dice in. Resta comunque chiaro che si & voluto sostituire un termine
generico con un termine piu specifico. Se prima poteva essere lecito fare — a
seconda della lettera della norma — un’interpretazione larga del termine per-
sona, oggi non si pud fare, soprattutto se si tiene conto dei motivi per cui ebbe
luogo questo cambiamento di preposizione. Persona significa lo stesso del CIC
17 e nel CIC 83: persona fisica (3).

il) P.A. Bonnet, Introduzione al consenso matrimoniale canonico, Milano, 1985, pp.
67 ss.

(-) M.F. Pompedda, Studi di Diritto Matrimoniale Canonico, Milano, 1993, pp. 216-217.

(3) Relativamente allo sviluppo della fattispecie dell’errore invalidante del consenso ma-
trimoniale e la nozione di persona si puo vedere U. Navarrete, Error circa personam et error
area qualitates communes seu non identificantes personam (c. 1097), in Periodica 82 (1993), pp.
637-667.
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Alcuni autori, seguendo la notissima sentenza c. Canals del 21 aprile
1970 (4), ribadiscono che la nozione di persona ha subito delle modifiche. Ric-
ciardi, ad esempio, afferma che I’errore nella persona deve comunque « essere
esteso all’errore circa gli elementi essenziali che identificano la persona della
controparte nella sua integrita » (5). Allo stesso modo, il Moneta dice che
« un’interpretazione del diritto positivo attenta alla realta naturale del matri-
monio non pud quindi che condurre ad intendere la figura delYerror in persona
prevista dal can. 1097 § 1 non circoscritta all’individualita fisica dell’altro
contraente, ma estesa a tutte quelle qualita che incidono in modo radicale e
determinante sulla personalita di esso, tanto da renderlo, sotto il profilo mora-
le ed esistenziale, un individuo sostanzialmente diverso da quello che appare
all’esterno al momento della prestazione del consenso matrimoniale » (6). 1l
termine persona avrebbe oggi un senso pit largo. Non sarebbe soltanto I’errore
sulla persona fisica, in quanto la nozione di persona dovrebbe comungue
estendersi alla nozione di personalita, ciog, la persona intesa nell'insieme delle
sue qualita, circostanze sociali, storiche, morali, ecc. Codesta intepretazione,
a nostro awviso, altera il testo legale.

Non possiamo non ammettere — indica la sentenza oggetto del nostro
commento — che ci sia stato uno sviluppo culturale della nozione di persona.
Pero, resta chiaro che, se il Legislatore avesse voluto intendere la nozione di
persona in senso piu largo, avrebbe usato un termine piu ampio, come quello
di personalita. Anziché errore nella persona, avrebbe parlato di errore nella
personalita. Non & quindi ammissibile sostituire i termini utilizzati dal Legi-
slatore per quelli che ci sembra volesse usare, soprattutto se ci troviamo di
fronte a un canone che determina una causale di nullita del consenso matrimo-
niale: nel dubbio sulla estensione del termine, dobbiamo stare per la interpre-
tazione piu ristretta (cfr. can. 18). Benché forse prima si potesse fare questa
interpretazione dal termine persona, nella redazione del vigente can. 1097 cio
non é possibile senza distoreere la norma, la quale distingue nettamente tra la
persona (§ 1) e le sue qualita (§ 2) (7).

Come afferma Carreras, una questione di grande importanza € la com-
prensione della nozione di persona come un prerequisito alla retta applicazio-

(4) SRRD 62 (1970), pp. 371 ss.

(5) G. Ricciardi, Errore sulla persona ed errore sulla qualita, in La nuova legislazione ma
trimoniale canonica, Citta del Vaticano, 1986, p. 71.

(6) P. Moneta, Il matrimonio nel nuovo Diritto Canonico, Genova, 1991, p. 148. Nello
Stesso Senso Vitale-Berlinga, Il matrimonio canonico, Milano, 1994, pp. 94-98. Beriings, in
un recente saggio, ribadisce che il concetto di persona di Canals non ¢ ammissibile, benché
poi, per un’altra via, arrivi ad una nozione di persona molto simile. Cfr. S. Beriings, Auto-
nomia delle diverse fattispecie normative dell'errore e del dolo previste nei can. 1097-1099 del Co-
dice di Diritto Canoico, in In ckaritate iustitia 2 (1994), pp. 218-221.

(7) Cfr. Communicationes X, 2 (1977), pp. 371 ss.
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Ne della normativa riguardante I’errore nel consenso matrimoniale. Ribadisce
che, in tanti casi, la scusa di applicare la norma personalista — secondo cui, co-
me affermano alcuni autori, la persona non puo venir ridotta alla mera indivi-
dualita fisica ma deve essere considerata in tutta la sua ricchezza e complessita
— si commettono degli abusi contro la persona, che diventa oggetto di uso, os-
sia proprio quello che secondo la norma personalista si dovrebbe evitare. « La
norma personalista — scrive Carreras — en efecto, impide que la persona sea
considerada como un ndmero entre una multitud, como un simple individuo.
Pero, al mismo tiempo, mediante un correcta interpretacion de la misma, se
evitaran los posibles abusos en que se puede incurrir en esta materia, ya sea
por querer sustituir el concepto de persona fisica por una vaga e indetermina-
ble nocion de “personalidad™, ya sea por el intento de sobrevalorar alguna
cualidades gue son objetivamente importantes desde el punto de vista institu-
cional » (8).

Questa distinzione appare con chiarezza nella determinazione fatta dallo
stesso Legislatore nel § 2 dello stesso can. 1097: « L’errore circa una qualita
della persona, quantunque sia causa del contratto, non rende nullo il matrimo-
nio, eccetto che tale qualita sia intesa direttamente e principalmente ». Di-
stingue nettamente tra la persona e le sue qualita, ove si conclude che una in-
terpretazione del termine persona del can. 1097 nel senso della personalita sa-
rebbe una interpretazione al di fuori della norma e quindi inaccettabile (9).

b) L'errore in qualita e I'oggetto del patto coniugale. — Una adeguata in-
terpretazione dei canoni 1083 § 2, 1 CIC 17 e 1097 § 2 CIC 83 ci porta alla
conclusione, gia stabilita dalla dottrina e dalla giurisprudenza anteriori, che il
semplice errore non rende nullo il consenso matrimoniale, qualora non intac-
chi I'oggetto stesso del patto coniugale, cioé la persona stessa dei coniugi (i0).
Percio, come afferma la sentenza, « qualitas, super qua forte quis in contra-
hendo errat, quantumvis maximi momenti, ex se et veluti obiective tantum-
modo vim non consequitur super valore matrimoni! nisi illa qualitas inserviat

(8) J. carreras, La norma personalista y las cualidades de la persona, in lus Ecclesiae 3
(1991), pp. 602-603.

(9) In questo senso, J. Fornes, Derecho Matrimonial Canonico, Madrid, 1992, pp. 114-
115; U. Navarrete, Error circa personara et error circa qualitates..., Cit., pp. 659-665.

(10) Cfr., tra altri, A. Bernardez Canton, Compendio de Derecho Matrimonial Canonico,
Madrid, 1994, p, 148; O. Giacchi, Il consenso nel matrimonio canonico, Milano, 1968, p. 73;
M. Lepez Alarcen, El error «qualitatis personae » en el consentimiento matrimonial segin el
nuevo Cédigo de Derecho Canénico, Murcia, 1983; T. DE Jorio, L'« error qualitatis» nel matri-
monio canonico, iN 11 Diritto Ecclesiastico (1991), pp. 119-135; V. Cuitarte Izquierdo, Error
de cualidad y matrimonio en la vigente ley canédnica, in lus Canonicum 21 (1987), pp. 200-221;
J.l. Banmares, En torno al tratamiento del « error qualitatis » en el Cédigo actual, in lus Canoni-
cum, 28 (1988), pp. 647-662.
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Ad personara identificandam aut directe et principaliter intendatur substi-
tuens ipsam personam in intentione contrahentis » (n. 2/1).

La persona acquisisce un determinato significato secondo il suo conte-
sto storico e le sue qualita intellettuali, morali, religiose, sociali, ecc. La ca-
nonistica deve risolvere due problemi: che cosa stabisca il Legislatore riguar-
do all’errore in genere e riguardo all’errore che attiene al consenso matrimo-
niale. Dobbiamo quindi far riferimento al can. 126, a norma del quale:
« L'atto posto per ignoranza o per errore, che verta intorno a cio che ne co-
stituisce la sostanza, o che ricada nella condizione sine qua non, ¢ nullo; al-
trimenti vale, se dal diritto non ¢ disposto altro, ma I'atto compiuto per
ignoranza e per errore puo dar luogo all’azione rescissoria a norma del di-
ritto ».

Appare chiaro, allora, perché I’errore nella persona (can. 1097 § 1) ren-
de nullo il consenso matrimoniale, dato che i coniugi, in quanto uomo e don-
na determinati e specifici — nella loro coniugalita — sono I’'oggetto del do-
no-accettazione che costituisce il patto coniugale. L’errore nella persona co-
stituisce necessariamente un errore nella stessa sostanza del patto coniugale,
in quanto il matrimonio si contrae con una persona determinata, e non con
Iistituzione. Benché l'iter possa essere svariatissimo, il risultato & simile: ci
deve essere una volonta matrimoniale e con una persona determinata.

Il gia citato canone 126 fa riferimento ad altre due fattispecie: I’errore
che ricada su una condizione sine qua non, e I'ignoranza o I’errore su un ele-
mento accidentale, caso quest’ultimo in cui il contratto sarebbe rescindibile.
Sarebbe il can. 1102 una specificazione del canone 126 riferita al consenso
matrimoniale? Pensiamo di si. La prima fattispecie, nel caso del consenso
matrimoniale, sarebbe riconducibile alla fattispecie del can. 1102 sul consen-
so condizionato. L’altra fattispecie, appare chiaramente, non é applicabile al
matrimonio, indissolubile ex natura sua.

Certamente, in tutte le persone si deve distinguere la stessa identita fi-
sica dalla qualita o le qualita di cui ornata. Una cosa ¢ la persona (persona fi-
sica) e un’altra la personalita (persona nella sua globalita, circostanze e quali-
ta). D’altra parte, resta chiaro che ci saranno sempre delle diferenze tra la
persona concreta e la persona come si pensa che sia. In tutti i processi amo-
rosi e proprio dell’essere umano idealizzare la persona amata, che poi si con-
cretizza con le sue virtu e le sue mancanze, nella vita matrimoniale, dato an-
che quel po’ di « dolo » che c’é in ambedue i promessi sposi, che desiderano
apparire davanti alla persona amata migliori di quello che in realta sono, allo
scopo di conquistare tutto I'affetto. Ma sarebbe del tutto illogico dire che
questi errori normali possano in qualche modo intaccare la validita del con-
senso matrimoniale. Questo potrebbe succedere soltanto se tali errori oltre-
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passano la normalita, incidendo sulla stessa sostanza — I’oggetto — del pat-
to coniugale. Per questo, un criterio idoneo a valutare la rilevanza dell’errore
é la sua incidenza nel processo di formazione della volonta matrimoniale il
che, al di sopra delle limitazioni gia menzionate, richiede un ambiente di fi-
ducia e conoscenza reciproche, proprio dell’autentico amore coniugale.

Perché, allora, I'errore nella qualita directo et principaliter intenta rende
nullo il consenso? La risposta proveniente da gran parte della dottrina — e
che, possiamo dire, viene raccolta dalla sentenza (cfr. n. 2/m, n, 1) — & que-
sta: non perché sia un errore sulla persona, ma perché neH’intendere quella
qualita in un modo diretto e principale, detta qualita diventa parte essenzia-
le dell’oggetto del consenso matrimoniale, in modo tale che un errore su
questa qualita sarebbe un errore sostanziale sull’oggetto stesso del patto co-
niugale. 1l can. 1097 § 2 sarebbe, percid, un’altra applicazione del principio
generale stabilito dal citato can. 126.

Il can. 1097 non sarebbe, quindi, una innovazione di diritto positivo,
bensi un tentativo di esprimere con piu chirezza, mediante espressioni tecni-
che piu precise, una realta che costituisce un elemento del diritto naturale.
Pertanto & un canone che riesce ad esprimere meglio del vecchio can. 1083
I'influsso dell’errore nel consenso matrimoniale. E, a dire del Moneta, « un
notevole sforzo di chiarificazione sistematica, che dovrebbe eliminare quelle
incertezze che avevano spesso caratterizzato I’applicazione di questa partico-
lare anomalia consensuale » (n). Da cio si deduce che questo canone possa
venir applicato ai matrimoni celebrati prima del Codice dell’83 o, almeno,
essere utilizzato come criterio interpretativo della norma applicabile a tali
matrimoni.

Indubbiamente, I'applicazione di questa fattispecie presenta alcune dif-
ficolta, in quanto é difficile stabilire e provare in quale misura sia stata volu-
ta una qualita, fino a diventare una qualita directe et principaliter intenta.
Prova di cio é I’'amplissima varieta di opinioni della dottrina (12) e della giuri-
sprudenza rotale nella quale, in non poche occasioni, situazioni di errore nel-
la qualita sono state risolte per mezzo della condizione implicita (1). E diffi-
cile, d’altra parte, determinare quando la volonta delle parti, piu che alle
persone, sia stata rivolta a una qualita fino al punto da annullare la persona

(u) P. Moneta, Il matrimonio nel nuovo Diritto..., Cit., p. 151.

(12) Un lungo elenco di scritti riguardo a questa materia si puo trovare in P.A. Bonnet,
Condizione impropria ed errore sulla « qualitas directe et principaliter intenta » quali cause di nullita
matrimoniale (commento a una c. Augustoni del 10 luglio 1984), in 11 Diritto Ecclesiastico
(1985), p. 439, nota 75.

(13) Cfr. c. Huot, 24 novembre 1987, in 11 Diritto Ecclesiatico, (1988), pp. 462-474; c.
Faltin, 24 luglio 1991, in 11 Diritto Ecclesiastico, (1991), pp. 490-503; c. Funghini, 20 dicem-
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stessa, caso in cui ci potremmo trovare davanti ad una fattispecie di simula-
zione o esclusione del consenso matrimoniale.

Che cosa significa intendere una qualita direttamente e principalmente?
E una domanda molto impegnativa. Pensiamo che lo stesso Alfonso Maria
di Liguori (H), autore di questa espressione, si rese conto delle difficolta che
da essa nascevano. Forse per questo ha curato molto i termini utilizzati, di-
cendo che la persona si vuole meno principalmente della qualita e non secon-
dariamente, il che significherebbe ammettere che possa diventare oggetto o
mezzo, se non la si vuole in se stessa. Non si potrebbe mai accettare I'idea
che la persona divenga un mezzo, uno strumento; cosa che capiterebbe qua-
lora si subordinasse la volonta alla qualitd fino al punto di far prevalere sol-
tanto la qualita incarnata rispetto alla persona con cui si contrae il matrimo-
nio. Proprio per questo motivo abbiamo detto prima che la volonta indiriz-
zata ad una qualita direttamente e principalmente intesa pud trovarsi molto
vicina — se non c’¢ una volonta condizionata — alla fattispecie della esclu-
sione del consenso matrimoniale, il quale, per la sua propria natura, esige
come oggetto la persona dell’altro, in quanto uomo e donna, nella sua co-
niugalita (15).

E comunque importante tener presente che le tre regole di S. Alfonso,
specialmente la terza, non ebbero grande successo nella dottrina e nella giu-
risprudenza fino a meta di questo secolo, quando vennero raccolte in alcune
sentenze della giurisprudenza della Rota Romana, tra cui vale la pena indi-
care la sentenza c. Heard del 21 giugno 1941 (16) e la nota c. Canals del 21
aprile 1970 (17), le quali ebbero un grande influsso nella riforma della fatti-

bre 1989, in 11 Diritto Ecclesiastico, (1990), pp. 12-23; c. Palestra, 22 maggio 1991, in Il Dirit-
to Ecclesiastico, (1991), pp. 514-529; c. Lanversin, 15 giugno 1991, in lus Ecclesiae, 3 (1991),
pp. 589-623.

(14) AM. di Liguori, Theologia Moralis, Bassani 1832, lib. VI, Tract. VI, c. Ili, n.
1016.

(15) Se si vuole una qualita personale, legata in qualche modo all'essenza del matrimo-
nio, di solito quello che si vuole ¢ la persona attraverso le sue qualita: la persona per le sue
qualita. Non vi sarebbe proprio in questo caso una qualita direcle et principaliter intenta. Inve-
ce, se quello che si intende fosse una qualita che non ha niente a che vedere con I'altro con-
traente nella sua coniugalita, una qualita sconnessa dalla persona che la si intenda al di sopra
di tutto — ad esempio la sua ricchezza, i suoi beni, la sua posizione —, & piu probabile che,
anziché I’altro in quanto coniuge, quello si stia volendo sia la ricchezza, la posizione, ecc. Non
ci sarebbe, forse, il grave pericolo di una simulazione?

(16) SRRD 33 (1941), p. 530, n. 2: « sed non est absolnte exclusum dare casum in gtio,
per circumstantias, pracvalens intendo valeat demonstran (...). Can. 1083 dum ponit errorem
circa qualitatem pcrsonae matrimonium dirimere quoties error qualitatis redundet in errorem
pcrsonae et silet omnino de necessitate habendi conditionem aut pactum ad id probandum,
dare insinuai et aliam viam patere posse ad ostendendum etiam in foro externo errorem quali-
tatis in personam verti ».

(17 SRRD 62 (1970). In questa sentenza si ricordano le regole del Liguori, e se ne qua-
lifica la terza come un « notio minus strida » di persona, per poi aggiungere una terza nozione
piu larga, quella di personalita, a cui abbiamo gia accennato.
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specie dell’errore invalidante del consenso nel Codice dell’83, sia per quan-
to riguarda la stessa formulazione del canone, sia per la delimitazione della
fattispecie di fronte alle interpretazioni eccessivamente larghe fatte da alcu-
ni settori della dottrina e della giurisprudenza (18).

3. 1l dolo invalidante.

Nella sentenza commentata il dubium si stabili nelle fattispecie di erro-
re in qualita e dolo. Detta sentenza, dopo I’analisi accurata della fattispecie
dell’errore in qualitate, fa riferimento al dolo, citando i canoni 125, sul dolo
in genere, e 1098, riguardante il dolo nel consenso matrimoniale (cfr. n. 3).
Specifica poi che la comprensione di guesta norma e la sua applicazione o
meno ai matrimoni anteriori al Codice dell’83, com’¢ il caso del matrimonio
di cui € oggetto la causa, presenta molte difficolta per la dottrina e per la
giurisprudenza.

Indica poi le caratteristiche del dolo invalidante del consenso matrimo-
niale, che analizzeremo brevemente, soffermandoci di piu sulla gravita della
qualita. Queste caratteristiche sono le seguenti:

a) che il nubente sia stato raggirato. Cioé, che le macchinazioni e I'in-
ganno causato da questo siano la causa per cui sia stato celebrato il matri-
monio. L’errore che porta la persona a contrarre invalidamente il matrimo-
nio deve essere quello che la dottrina e la giurisprudenza definiscono un er-
rore causam dans. Infatti, quando si verifica I'ipotesi dell’intento doloso e
tuttavia la persona non cade in errore o, esistendo I’errore, questo non &
stato determinante nella sua decisione di celebrare il matrimonio, non esi-
stono gli estremi del dolo invalidante. Come ribadisce il Bernardez, il dolo
« debe ser causam dans, 0 antecedere, por cuanto la persona es impelida a
contraer debido al engafio que padece acerca de una cualidad, que de ser
conocida le hubiera apartado del propésito matrimonial » (19);

b) che il raggiro abbia avuto come scopo quello di ottenere il consenso
del contraente: « ad obtinendum consensum patrato », dice il canone. In al-
tre parole, il Legislatore esige che il dolo sia diretto. Questo elemento fa ri-
ferimento al motivo dell’azione dolosa, che deve mirare ad ottenere il con-
senso dell’altro;

c) che il dolo sia su una qualita dell’altro contraente, tenendo conto
dellimportanza delle qualita nella conoscenza delle persone. Senza alcun

(17) Cfr. U. Navarrete, Error circa personam et error circa qualitates..., Cit., pp. 650-665.
(18) A. Bernardez Cantoén, Compendio de Derecho Matrimonial..., cit., p. 152.
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dubbio, possiamo trovare in questa fattispecie una applicazione corretta
della norma personalista studiata precedentemente e della nozione di per-
sona che scaturisce dagli insegnamenti del Concilio Vaticano II;

d) Che la mancanza di questa qualita, per la sua stessa natura, possa
perturbare gravemente la comunita di vita coniugale. La perturbazione del
consorzio coniugale — stabilisce la norma — deve essere grave. Questa
gravita, afferma la sentenza (cfr. n. 3), non si deve confondere con le co-
muni, e talvolta gravi, difficolta che non hanno la sua origine nel dolo,
bensi in determinate circostanze di tipo sociale, culturale, ecoomico, ecc.
La gravita della qualita, a nostro avviso, non & un criterio aprioristico che
serve allo scopo di escludere casi di dolo per considerare che oggettivamen-
te la qualita su cui ricade I’errore non sia importante, tenendo conto degli
elementi oggettivi della comunita di vita coniugale. Devono considerarsi le
circostanze del caso, le quali determinano se una qualitd pud perturbare
gravemente o no la comunita di vita coniugale nella situazione concreta.
Ad esempio, nessuno potrebbe dire che una differenza di eta di cinque an-
ni sia una qualita che suapte natura — considerata in astratto — pud per-
turbare la comunita di vita coniugale ma, nel caso che ci interessa, non vi
¢ alcun dubbio: il dolo su delta qualita poteva perturbare — come infatti
lo fece — la comunita coniugale. La decisione del giudice, che deve essere
sempre una decisione prudenziale, non pud non tener conto — entro I'og-
gettivita della norma — delle circostanze del caso concreto al quale deve
applicare la norma (20). Per questo, pud essere di grande utilita, benché
non determinante del carattere invalidante del dolo, la reazione del coniu-
ge ingannato nel momento in cui scopre le macchinazioni di cui sia stato
vittima.

Benché in un primo approccio alla lettera del canone possa sembrare
semplice la individuazione della fattispecie del dolo, la determinazione del-
la gravita della qualita da parte del giudice nel caso concreto diventa un
compito assai difficile. 1l canone stabilisce « circa aliquam alterius partis
qualitatem, quae suapte natura consortium vitae coniugalis perturbare pote-
st ». E molto importante capire il senso dei termini utilizzati dal Legislato-
re. Da una parte, come scrisse Viladrich nel commento al canone, « con
esta formula el Legislador significa que la cualidad ha de ser objetivamente
grave y establece el consorcio de vida conyugal como punto objetivo de refe-
rencia de la gravedad de la cualidad » (21).

(20) Sulla gravita della qualita si pud vedere la sentenza c. Burke del 25 dicembre
1990, nn. 11-15, in lus Ecclesiae 3 (1991), pp. 625-641.

(21) PJ. Vitaarich, Comentario al canon 1098 del CIC, in Cédigo de Derecho Canénico,
Edicion anotada a cargo del Instituto Martin de Azpilcueta, Pamplona, 1987, p. 661.
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Ciononostante, questo non significa che sipossa fare un elenco chiuso delle
qualita sulle quali I'errore causato dall’azione dolosa renderebbe nullo il matri-
monio. Vi sono casi evidenti perché stabiliti dallo stesso Legislatore, come per
esempio il dolo sulla sterilita di uno dei contraenti, ipotesi prevista dal can. 1084
§ 3 del Codice riguardante I'impotenza (22).

Per tutto cid pensiamo che, comungue sia vero che il dolo deve essere grave
e deve far riferimento a una qualita grave, non possiamo dire che soltanto il dolo
su determinate qualita gia stabilite renderebbe nullo il consenso matrimoniale. Vi
sono delle qualita che, benché in se stesse e considerate in astratto potebbero
non disturbare gravemente una qualunque comunita di vita coniugale, nel caso
concreto, per la gravita dell'inganno e delle macchinazioni, distruggerebbero la
possibilita stessa di instaurare il consorzio di vita coniugale, perché manchereb-
be uno degli elementi essenziali, ossia la volonta di donarsi sinceramente all’al-
tro proprio in quanto coniuge, persona-uomo e persona-donna, ciascuno nella
propriaconiugalita.

In fin dei conti, a nostro awviso, il giudice deve far riferimento alla specifica
e determinata comunita di vita coniugale, cioe, all'importanza che la qualita og-
getto del dolo ebbe nell’origine e sviluppo della volonta matrimoniale del caso
concreto. Ne deriva I'importanza dell’analisi della reazione del coniuge raggira-
to al momento di venire a conoscenza delle macchinazioni di cui fu destinatario,
allo scopo di stabilire la rilevanza o meno del dolo: il classico criterium reactionis
applicato dalla giurisprudenza nella prova della condizione. Cid non significa
che I’esistenza di problemi nella vita matrimoniale sia determinante per la rile-
vanza del dolo, il che significherebbe una possibile rottura del principio dell’'in-
dissolubilita del matrimonio, benché I'esistenza di questi problemi possa avere
un importante valore di prova sulla gravita della qualita nel caso concreto, so-
prattutto se sidimostra che questi problemi hanno la loro origine nel dolo subito.
Proprio per cio, il Legislatore preciso con tanta curai termini della norma, stabi-
lendo che la qualita pud perturbare e non che di fatto perturbi, il che significhe-
rebbe dedurre la rilevanza del dolo dalla posteriore vita matrimoniale, con la
conseguente rottura della distinzione tra il vincolo matrimoniale e il suo atto
fondazionale (23).

4. llrapporto tra ildolo e l'errore.

Le caratteristiche della causa oggetto del nostro studio, nella quale si chiede
la nullita del matrimonio per dolo e per errore sulle qualita direttamente e princi-

(22) Cfr. J. Forneés, Derecho Matrimonial..., cit., pp. 136-137.
(23) E un pericolo che vide con chiarezza Fornés, davanti al quale ribadisce: « Establecer
el nexo de causalidad entre la cualidad y tales perturbaciones se hace, en la pratica, muy dificil.
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palmente intese, ci permette di entrare nell’analisi di un’interessante questio-
ne che é stata oggetto di molte discussioni: il rapporto tra il dolo e I'errore. E
il dolo una specificazione della figura dell’errore in qualita o e una figura auto-
noma? Alcuni autori pensano che la fattispecie del dolo sia un errore in qualita
al quale il Legislatore abbia dato, per diritto positivo, rilevanza riguardo al
consenso e che, per cio, ne avrebbe efficacia invalidante. Altri, invece, pensa-
no che sia unafigura autonoma, piu simile alla fattispecie di metus, che rispon-
de ad esigenze di diritto naturale e, pertanto, applicabile a qualsiasi matrimo-
nio. A nostro avviso, & possibile trovare una via di mezzo tra queste due impo-
stazioni, che riesca a prendere gli aspetti di verita che in esse si trovano. Se ci
soffermiamo sul risultato dell’azione dolosa, nei suoi effetti, & innegabile che
il dolo somiglia alla fattispecie dell’errore in qualith. Come stabilisce lo stesso
Legislatore, & comungue necessario che si sia causato un inganno « circa una
qualita dell’altra parte, che per sua natura pud perturbare gravemente la co-
munita di vita coniugale » perché possa parlarsi di dolo invalidante. Lo status
mentis di chi subisce il dolo € simile a quello del nubente che formula un con-
senso viziato da errore sulle qualita dell’altro contraente. In questo senso, non
c’e nessuna difficolta a parlare di errore dolosamente causato nell’altro con-
traente.

Gli elementi che, in questo senso, distinguono I’errore doloso dal sempli-
ce errore nella qualita, il quale non rende nullo il consenso matrimoniale, sa-
rebbero i seguenti:

a) l'errore doloso circa una qualitd dell’altro contraente & un errore
causam dans, e non sara quindi necessario che la qualita sia stata intesa diretta-
mente e principalmente. Ciogé, basta che I'ingannato abbia deciso di contrarre
il matrimonio a causa dell’errore circa una qualita dell’altro contraente — poi
faremo riferimento alla gravita — perché I’errore possa essere motivo di nulli-
ta del matrimonio. E comunque necessario che I’errore sia stato causato dal-
I’azione od omissione da parte dell’altro contraente o da terze persone;

b) il raggiro doloso deve versare su una qualita grave, ciog, « che per sua
natura puo perturbare gravemente la comunita di vita coniugale ». Conviene
notare che nel caso dell’errore nella qualita directe etprincipaliter intenta non si
dice nulla riguardo alla gravita della qualitd benché, indubbiamente, sia assai
difficile provare che una qualita secondaria e di poca importanza sia stata vo-

Con lo cual puede existir el peligro de otorgar relevancia a cualquier cualidad, si el matrimonio
— 0 mejor, la vida matrimonial — se desarrolla con dificultades. Los cényuges, ed efecto,
podrian tender inconscientemente — e incluso de buena fe — a atribuir la causa de las calami-
dades a un dolo inicial y no a las posteriores deficiencias personales en el modo de comportar-
se entre si. En estas condiciones, es claro que “la causa de nulidad” podria convertirse, sutil-
mente, en causa de “divorcio pleno”, con la consiguiente lesién del principio de indisolubili-
dad », Ib., p. 138.
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luta fino al punto di diventare oggetto essenziale del patto coniugale, sotto-
mettendo il proprio consenso all’esistenza di codesta qualita. La gravita del-
la qualita, abbiamo gia detto, non pud venir determinata in modo assoluto
ed ipotetico, ma tenendo conto del caso concreto. Un buon criterio orienta-
tivo potrebbe essere I’analisi, nel caso particolare, della possibile contraddi-
zione tra il dolo ordito e I'amore coniugale con le sue caratteristiche specifi-
che di conoscenza mutua, fiducia e dono reale della persona in quanto mari-
to e moglie. Se il dolo ¢ stato di tale gravita da rendere impossibile il sorge-
re dalla comunita coniugale” ci troveremo davanti alla fattispecie del dolo
invalidante (24).

A nostro awvviso, quindi, non possiamo non dire che il dolo che rende
nullo il consenso matrimoniale sia una fattispecie che specifica una situazio-
ne nell’ambito del piu ampio concetto dell’errore in qualitd. Ma cid non si-
gnifica che sia una semplice determinazione di diritto positivo fatta dal Legi-
slatore ecclesiastico, il quale ha considerato conveniente dar rilevanza ad un
errore che, per diritto naturale, non renderebbe nullo il consenso matrimo-
niale. Per cogliere il perché di questa affermazione & necessario soffermarsi
su un altro aspetto del dolo, cioé, sull'itinerario dell’errore doloso, il quale &
radicalmente diverso da quello dell’errore comune. Proprio per questa diver-
sitd il Legislatore ha stabilito la rilevanza del dolo come elemento che po-
trebbe rendere nullo il consenso matrimoniale. Ci troviamo allora di fronte
ad autori che ribadiscono la fattipecie del dolo come figura autonoma (25).
Bernardez, ad esempio, fa un paragone tra i requisiti della fattispecie del do-
lo e quelli del timore grave, e determina come elementi del dolo invalidante
che debba essere causarti dans, grave, estrinseco, ingiusto e diretto, cioe, pro-
vocato allo scopo di ottenere il consenso matrimoniale (2fi). Siamo d’accordo
su queste affermazioi dell’autore, ma cid non significa che non possiamo am-
mettere che le conseguenze finali dell’azione dolosa — che ha le caratteristi-
che indicate dall’autore — siano diverse da quelle che causano il timore gra-
ve. Piu che una perdita della liberta di decisione nel soggetto — come capita
nel timore — vi troviamo una manipolazione ingiusta del processo conosciti-
vo del contraente che comporta un grave attentato contro la liberta di scelta.
Nel caso del dolo, la manipolazione opera tramite I'intelletto, nel quale si
produce un errore, e non direttamente sulla volonta.

(24) Cfr. J. carreras, Il dolo diretto ad otterenere il consenso, versione provvisoria, Roma,
1993.

(25) Cfr. J.l. Banares, En torno al tratamiento del « error qualitatis »..., Cit., pp. 647-662;
A. Bernardez Cantén, Compendio de Derecho Matrimonial..., cit., pp. 150-153; J. Carreras,
11 dolo diretto ad ottenere il consenso, cit.; J. Fornés, Derecho Matrimonial..., cit., pp. 135-138.

(26) Cfr. A. Bernardez Canton, Compendio de Derecho Matrimonial..., cit., pp. 152-153.
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La norma sul dolo protegge, principalmente, il processo di formazione
interna del consenso davanti alle macchinazioni fatte da altre persone che
potrebbero limitare e persino annullare I'autentica liberta della persona nel-
la scelta del proprio stato (27). Non é altro che un riflesso di quel diritto
fondamentale stabilito dal canone 219: « Tutti i fedeli hanno il diritto di
essere immuni da qualsiasi costrizione nella scelta dello stato di vita ». Rite-
niamo, percio, che si tratti di una determinazione di diritto naturale e quin-
di applicabile a tutti i matrimoni. Il pericolo, contro il quale la sentenza ci
mette in guardia, sarebbe quello di ammettere che ogni qual volta ci sia un
po' di dolo allora si potrebbe dichiarare la nullitd del matrimonio. Ritenia-
mo che, per ovviare a questo pericolo, dobbiamo esigere tutti i requisiti sta-
biliti dal Legislatore nella norma: soltanto nei casi in cui il raggiro causato
con dolo — per ottenere il consenso — sia stato la causa del matrimonio e
questo errore sia su una qualita grave, il matrimonio potra venir dichiarato
nullo.

D’altra parte, nelhanalizzare i casi in cui si & dichiarata la nullita del
matrimonio per I'errore in qualita directe et principaliter intenta, possiamo
osservare che in non pochi casi la fattispecie potrebbe essere stata ricondot-
ta ad altre fattispecie antiche e consacrate dalla dottrina canonica pluriseco-
lare, come é quella della condizione. Ad esempio, se le qualita avevano un
peso cosi grande nella decisione, in modo tale da non concepirsi il matrimo-
nio senza la esistenza di quete qualita, non sarebbe strano trovarsi di fronte
ad un consenso condizionato. Si potrebbe dire anche che nei casi in cui la
qualita intesa era una qualita avente per sua natura una grande importanza
per il buon esito della vita coniugale, e qualora esista un errore su codesta
qualita, ci sia un’azione dolosa da parte del raggirante, almeno per I'omis-
sione o I'occultamento, di una realtd della cui conoscenza I'altro aveva di-
ritto.

5. La soluzione del caso concreto.

Nella causa che ci occupa, a nostro avviso, sono stati sufficientemente
provati gli estremi della fattispecie del dolo invalidante del consenso. E
molto interessante osservare come la medesima decisione contenuta nella

(27) Cfr. J.I. Banmares, En ¢omo al tratamiento del «error qualitalh »..., Cit., p. 661:
« ...cuando tal error ha provenido de una manipulacién externa pretendida para ello, y de por
si estd ordenado a provocar graves disturbios en el matrimonio, el legislador — para proteger
la libertad de la parte inocente, disuadir a los culpables, y defender la misma grandeza y santi-
dad del estado matrimonial — estima oportuno declararlo irritante ».
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sentenza si serva di una terminologia molto vicina a quella della norma sul
dolo. Cosi conclude la sentenza: « L’errore indotto dal convenuto, in cui si
trova l'autrice, il che fu la causa della celebrazione del matrimonio, rende
nullo il matrimonio, purché le qualita intese dalla donna, le quali appartene-
vano alla sostanza del patto coniugale, mancarono assolutamente nell’'uo-
mo » (28). La sentenza analizza persino la gravita delle qualita su cui ricade-
va l'errore, stabilendo che «la mancanza delle qualitd nel convenuto nelle
circostanze particolari del caso, sulle quali versava I’errore dell’attrice, sen-
za dubbio poteva perturbare, e certamente cosi accade, la comunita di vita
coniugale. Infatti, appena svelato I'errore, I'attrice ruppe la comunione co-
niugale » (29).

Come si pud vedere, si valutano uno ad uno — senza dirlo esplicita-
mente — gli elementi del dolo invalidante e si conclude che esistevano
nel caso concreto: errore causato dal convenuto, nel quale incorre I'attri-
ce, ordito per ottenere il consenso, circa le qualita che possono perturbare
gravemente la comunita di vita coniugale. Ciononostante, I’applicazione
della fattispecie del dolo come causa invalidante di questo matrimonio ci
porterebbe ad una modifica della giurisprudenza finora quasi unanime del-
la Rota Romana riguardante l'irretroattivita del can. 1098 in quanto di-
sposizione di diritto positivo. Per ovviare a questa difficolta era quindi
necessario chiarire se le qualita sulle quali versava I'errore dell’attrice era-
no non solo la causa del matrimonio, ma erano addirittura intese in modo
diretto e principale, fino a diventare oggetto o parte essenziale del suo
consenso matrimoniale, caso in cui, a norma del can. 1097 § 2, I'errore
su codeste qualita renderebbe nullo il consenso. Cosi lo hanno stimato i
giudici rotali, nel concludere la loro decisione: I'attrice intendeva dirigere
il suo consenso direttamente e principalmente alle qualita morali dell’'uo-
mo ed indirettamente e subordinatamente alla persona. In questo caso
mancava l'oggetto del consenso, al quale seriamente e direttamente si diri-
geva la volonta della donna, e percid lo stesso matrimonio, per difetto di
consenso, era nullo (30).

(28) ] § 2: « Error a convenuto inductus, in quem actrix prolapsa est et qui causam
dedit nuptiali contractui, matrimonium irritum reddit, quia qualitates a muliere postulatas,
tanquam ad substantiam pacti matrimonialis pertinentes, omnino in viro defuerunt ».

(29) N. 9, § 1. « Defectus qualitatam in viro convento in peculiaribus rerum adiunctis,
in quibus actrix versabatur, consortium vitae coniugalis haud dubie graviter perturbare valuit
et revera graviter perturbavit. De facto actrix, detecto errore, statim communionem coniuga-
lem abrupit ».

(30) N. 9, § 3: « Actrix directe et principaliter suum consensum in qualitates morales vi-
ri dirigere intendebat et indirecte et subordinate in personam. In casu obiectum contractus, in
quo voluntas mulieris serio et principaliter directa fuerat, desideratur et ideo ipsum matrimo-
nium, ob consensu defectum, irritum evasit ».

39. lus Ecclesiae - 1994.
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Dalle dichiarazioni dell’attrice, ratificate da molti testimoni degni di
fede, si deduce con chiarezza che ella si sposava con la condizione espressa
che lo sposo avesse delle determinate qualitda. Nei negoziati previ partecipa-
rono ambedue le famiglie nonché I'attrice ed il convenuto. Le qualita prin-
cipalmente richieste dall’attrice erano state queste: eta non oltre i trenta
anni, rettitudine morale, studi almeno pre-universitari. |1 parenti del conve-
nuto garantirono queste e ne diedero prova, soprattutto del requisito princi-
pale, quello dell’eta.

Tutti questi limiti sono stati sufficientemente provati nel caso, proprio
grazie al modo in cui si concordano i matrimoi in India alla presenza di te-
stimoni in veste di garanti sui termini delle transazioni previe al matrimo-
nio. E, percio, una causa in cui appaiono diverse fattispecie possibili: errore
circa le qualita, dolo, condizione non verificata. Sono fattispecie diverse e
quindi ognuna di esse ha la sua struttura specifica. Ciononostante, dobbia-
mo ammettere che sia assai difficile stabilire quale sia stata, nel caso con-
creto, l'intenzione del contraente: intendere direttamente e principalmente
delle qualita; condizionare il consenso all’esistenza di queste qualita nell’al-
tro contraente; sposare una persona a cui — a causa delle macchinazioni di
guesta o di un terzo — si attribuiscono delle qualita di cui € carente e che
abbiano portato alla decisione nuziale. E compito del giudice far luce sul
caso concreto ricercando la verita sull’esistenza del consenso o sulla sua
mancanza, avendo riguardo alla realta del caso, senza I'influenza di idee
preconcette che impediscano questo lavoro di ricerca della verita.

L’attrice diede il suo consenso perché pensava che nel convenuto c’era-
no le qualita che lei cercava in colui che sarebbe diventato suo marito. E
questa una delle vie possibili del processo amoroso, forse non ¢ la migliore:
cercare un marito che abbia determinate qualita. Si cercano le qualita, si
trova una persona che le abbia e si decide di contrarre il matrimonio: con
la persona e con le qualita? A volte, si passa dalle qualita alla persona, ma
la qualita continua ad essere intesa in modo determinante. E questo un
amore un po’ povero, che potrebbe fallire faciimente, trasformando I'atto
di consenso in una simulazione (31).

(31) Vi e una frase del Thackeray nella Viera delle Vanita sul matrimonio e la ricchezza
che palesa la distinzione tra le due impostazioni. Una sorella, nel fare riferimento al fidanzato
dell’altra, che la lascio per il crollo economico subito dalla famiglia, dice: « voleva sposarsi con
il tuo denaro » e I'altra risponde: « non hai ragione, voleva sposare me a causa del mio dena-
ro ». Come si puo vedere, la sfumatura &€ importante, benché nel caso concreto sia difficile sta-
bilire se ci troviamo davanti a una simulazione, a un consenso condizionato all’esistenza di de-
terminate qualita o circostanze o davanti a un consenso sufficiente ma che abbia la sua origine
nella esistenza delle qualita. Proprio percid diventa cosi impegnativo il lavoro del giudice di
fronte al caso concreto.
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Attenti agli elementi della causa, dato che & stato sufficientemente
provato che le qualita intese dall’attrice avevano tale importanza nella sua
decisione da costituire non soltanto la causa del matrimonio, ma lo stesso
oggetto del consenso il quale, solo subordinatamente, ricadeva sulla perso-
na, i giudici hanno ritenuto che non era necessario valutare I’applicabilita
0 meno della fattispecie del dolo nel caso concreto, benché nella causa ne
esistessero gli estremi (32).

Ciononostante, ci sono dei casi in cui, benché appaia con chiarezza il
dolo come causa del matrimonio, facendo riferimento questo ad una quali-
ta grave che possa perturbare la comunita di vita coniugale, & assia diffi-
cile provare che quella qualita sia stata intesa direttamente e principal-
mente da chi abbia subito I'errore. La fattispecie dell’errore in qualita di-
recte et principaliter intenta potrebbe essere pil comune nelle societa in cui
ancor oggi vige il sistema dei negoziati previ tra le famiglie prima della
decisione di celebrare il matrimonio, come capita in India. Nelle societa
occidentali, in cui il periodo del finanziamento — come un tempo di mu-
tua conoscenza e maturazione della decisione sponsale — ¢ di grande im-
portanza, risulta molto piu difficile che si dia un errore in qualita diretta-
mente e principalmente intesa, a meno che questo errore sia collegato con
una volonta condizionata, caso in cui la fattispecie si pud ricondurre alla
condizione non verificata. Tale ipotesi potrebbe verificarsi anche nei casi
in cui la qualita & talmente voluta da predominare sulla persona ed esclu-
derla: ci troviamo allora davanti ad un’esclusione, al margine dell’esisten-
za 0 meno della qualita. Dato che nella societad occidentale si mette I’ac-
cento sull’amore personale, con tutto quello che implica di rapporti mu-
tui, previa conoscenza e decisione personalissima, sarebbe meno probabile
che qualcuno si sposasse per una qualita piu che per la persona (prae perso-
na). Non é strano che cio capiti nellIndia, almeno negli ambienti in cui
ancora vige il sistema matrimoniale gia espresso, ma una tale ipotesi in
Occidente, ove ordinariamente non si danno queste circostanze, non si
dovrebbe richiamare con leggerezza, dato che risulta un po’ forzata.

(32) Beritingo, nel considerare I'applicabilitd della fattispecie del dolo ai matrimoni cele-
brati prima dell’entrata in vigore del Codice dell’83, fa una considerazione interessante la qua-
le, a nostro avviso, riflette la scelta dei giudici nella sentenza da noi commentata. Dice cosi:
« Si e correttamente, quanto onestamente, ammesso che, in certi casi, il richiamo al can. 1098,
e quindi all’azinc dolosa del deceptor ed all'inganno subito dal deceptus, potrebbe non essere
congruo al fine di ottenere la dichiarazione di nullita sulla base di quel canone; sarebbe perd un
mezzo conveniente per “organizzare” la prova della ricorrenza di altri motivi di nullita, che
comportano un difetto di consenso (del deceptus o anche del deceptor) e che, quindi, ex natura
rei retroagiscono riguardo ai matrimoni celebrati prima del 27 novembre 1983, e, pud aggiun-
gersi, si applicano de pieno anche ai non battezzati nella Chiesa cattolica ». S. Beriings, Auto-
nomia delle diverse fattispecie normative dell'errore e del dolo..., cit., pp. 226-227.



608 GIURISPRUDENZA

Dobbiamo ammettere, comunque, che nei casi in cui vi sia stato un
periodo normale di fidanzamento — pericolo il cui scopo & proprio la mu-
tua conoscenza tra i futuri contraenti —, la presenza di un errore impor-
tante su delle qualita che per la sua stessa natura possono perturbare gra-
vemente la comunita di vita coniugale, indicherebbe con molta probabilita
la presenza della fattispecie del dolo, rendendosi difficile ricondurre I’er-
rore subito ad altre fattispecie gia regolate dal Legislatore. Resta, quindi,
aperta la questione dell’applicabilita o meno della fattispecie del dolo sta-
bilita dal can. 1098 ai matrimoni celebrati prima dell’entrata in vigore del
Codice attuale.

Héctor Franceschi F.
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definitiva - 22 luglio 1993 - Stankiewicz, Ponente (*)e

Matrimonio - Consenso - Error facti - Interpretazione del termine
persona del canone 1097 § 1 CIC - La « persona » come perso-
na fisica.

Essendo sostanziale, I'errore di persona rende nullo il matrimonio ex
ipso iure naturae; nullita che il canone 1097 § 1 sancisce inoltre espressa-
mente: « Error in persona invalidum redd.it matrimonium ». 1l concetto di
persona, tuttavia, nei confronti della quale si pud cadere in errore, non é
altro che « la personafisica » (cfr. canone 96). Lo ius connubii, infatti, ri-
guarda soltanto la persona umana ofisica. L'intento di allargare la nozione

(*) Prende sempre piul forza la corrente giurisprudenziale che interpreta stretta-
mente il canone 1097 § 1, in modo che il termine « persona » in esso usato venga a
coincidere con la nozione di persona fisica del canone 96. Nella sentenza si critica accu-
ratamente la tesi sostenuta da altre decisioni rotali nelle quali veniva pit 0 meno accet-
tata la nozione di persona ipotizzata nella famosa sentenza c. Canals, 21 aprile 1970.

Sembra tuttavia che si debba attendere ancora del tempo prima che le fatti-
specie, come quella di cui si occupa la sentenza ora commentata, siano risolte sotto
il capo del dolo, e non piu come « errori sulla qualita diretta e principalmente inte-
sa ». Infatti, nel caso I’attrice desiderava principalmente un marito che assumesse
« le responsabilita della casa », ma aveva sposato invece un attivista di un partito di
estrema sinistra. Ci sarebbero stati tutti gli elementi per dichiarare nullo il matrimo-
nio per dolo, poiché il marito aveva occultato la sua militanza politica e, in questo
caso — cosi come si desume dalla lettura della sentenza —, tale qualita poteva pre-
giudicare gravemente il consorzio coniugale. Purtroppo, il matrimonio era stato con-
tratto nel 1979, quando non esisteva ancora il canone 1098, che — secondo la dot-
trina giurisprudenziale — non ha efficacia retroattiva.

Quando arriveranno ai tribunali cause riguardanti matrimoni celebrati dopo
I’entrata in vigore del Codice di Diritto Canonico, allora ipotesi come quella accen-
nata potranno essere giudicate alla stregua del canone 1098. Sara pure arrivato il
momento di ridurre al massimo I’applicazione del canone 1097: il suo § 1 dovra es-
sere applicato alle ipotesi di errore di persona « fisica »; mentre il § 2 dovra riser-
varsi per quelle ipotesi in cui sia indiscutibile che la volonta della parte non era ma-
trimoniale, poiché il suo consenso era rivolto prevalentemente — directe et principa-
liter — verso una qualita.
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di personafisica in ambito matrimoniale non puo essere accettato, se si tie-
ne conto dei principi di interpretazione delle leggi ecclesiastiche (can. 17).

{Omissis). — Facti adumbratio. — 1. Anna, in causa actrix,
cum vigesimum secundum aetatis suae annum ageret, mense martio a.
1979 apud Universitatem studiorum obvium habuerat losephum, con-
ventum, novem annis maiorem, eiusque amore allecta, relationem
sponsaliciam cum eo alligavit.

Tempore sponsalium ipsa verbis et agendi ratione losephi credidit,
immo et narrationi excusatoriae de prole ex ancilla familiae suae habita.

Quandoguidem Anna de omnibus rebus confisa erat losepho, ei-
gue nupsit, die 20 decembris a. 1980, in quadam ecclesia intra fines
paroeciae C. in civitate Sancii Salvatoris in America.

Sed convictus coniugalis difficulter progressus est et insequenti
anno iam finem habuit.

Nani mense iunio a. 1981 mulier actrix scivit conventum esse fer-
vidum sectatorem organizationis seditiosae extremae sinistrae, dictae
« Brigadas Obreras », antequam ipsius socrus mysteriose scomparuit et
deinde ab ignotis occisa est.

Time conventus fugam ampere debuit in Guatimalam, deinde in
civitatem Angelopolitanam, ubi primum apud actricis parentes hospi-
talitatem invenit, postea vero cum aliis mulieribus conviventiam ince-
pit. Parti actrici autem licentia immigrationis concessa non erat.

2. Ut statum libertatis in foro ecclesiali assequi posset, mulier ac-
trix, die 19 maii a. 1983, libellum litis introductorium Tribunali Eccle-
siastico S. Salvatoris porrexit, quo matrimonium suum pluribus ex ca-
pitibus nullitatis accusabat, quae deinceps decreto concordationis du-
bii gquodam modo ordinata sunt.

At sententia prodiit negativa, die 18 ianuarii a. 1985, quoad om-
nia nullitatis capita.

Agnita enim non fuerunt vario modo descripta motiva nullitatis
matrimonii tum ex parte viri conventi, prout « falta de amor » in eo,
asserta eius intendo impediendi « la procreacion », itemque « falta de
fidelidad al estado de vida matrimonial, por haber dado preferencia ab-
soluta a la subversién », nec non « incapacidad a guardar fidelidad »;
tum ex parte mulieris actricis, sicut « el error sobre la persona fisica »
vel saltem « sobre la cualidad de una persona » aut « error doloso ».

Pars actrix, accepta notitia sententiae negativae primae instan-
tiae, ad Interdioecesanum Tribunal Appellationis, die 10 septembris a.
1986, provocavi.
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Tribunal secundi gradus, quamvis ordinem iudicialem, prout lex
iubet, adamussim haud servaverit, et exemplum Tribunalis primae
instantiae hac in re secutum sit, die 1 decembris a. 1986, matrimonii
nullitatem declaravit tantum ex capite erroris in qualitate personae
directe et principaliter intenta ex parte mulieris actricis, videlicet
« en base al canon 1097, § 2 ».

3. Appellante Vinculi Defensore causa ad Hoc Apostolicum
Tribunal delata est.

Post Turni constitutionem ad tuenda iura partis actricis Patro-
nus ex officio eidem mulieri designatus est.

Dein, partibus rite citatis, dubium concordatimi est in sessione,
die 16 ianuarii a. 1990 habita, sequenti sub formula: An constet de
matrimonii nullitate, in casu, ex capite erroris in qualitate personae di-
recte et principaliter intenta ex parte mulieris actricis (can. 1097 8§ 2
CIC).

Obtentis tandem iure praescriptis defensionibus, cum causa iam
in eo erat, ut per sententiam definiretur, Patres de Turno, die 28
novembris a. 1991 rite congregati, statuerunt: Dilata et compleantur
acta iuxta instructionem a Ponente dandam.

Dilationem decisionis instructio suppletiva subsecuta est, in qua
pars actrix alterum vadimonium sustinuit atque documenta quaedam
produxit.

Frustra tamen tempus consumptum erat ut vir conventus indu-
ceretur ad reddendam depositionem iudicialem de variis circumstan-
tiis nullitatis matrimonii a parte actrice assertis, praesertim vero
quod spectabat ad eius adhaesionem antenuptialem militanti in illa
regione factioni politicae communistarum v.d. « Brigadas Obreras ».

Nam Vicarius ludicialis Tribunalis Angelorum in California post
varios conatus occurrendi viro convento rescripsit se rogatoriam ex-
sequi non potuisse, videlicet « to obtain theé necessary testimony ».

Quapropter, receptis ac perpensis adiunctivis quoque scripturis
defensionalibus, hoc est tum pro actrice cum pro vinculo exaratis,
hodie Nobis dubio rite concordato respondendum est.

In iure. — 4. Quoniam cuiusvis hominis est errare, lex eccle-
sialis in ipso iure naturae fundata, ob principium salutis animarum
(cfr. can. 1752), limites certos ac definitos statuit efficaciae iuridicae
erroris, sive ad tuendam liberiatem christifidelis in errorem inducti
contra effectus irrevocabilis consensus sub influxu falsae cognitionis
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eliciti, sive ad removendam incertitudinem de validitate coniugii, si
quilibet error a debito officii exsolvere posset.

Quoniam matrimonium, seu viri et mulieris « intima communi-
tas vitae et amoris coniugalis » (Conc. Vat. Il, Const. past. Gaudium
et spes, n. 48), in communione personarum consistit, personae con-
trahentium haud dubie ad coniugii substantiam pertinent.

Qua de causa electio certae personae uti coniugis libera esse de-
bet non solum a gravi coactione extrinseca vel intrinseca, verum
etiam immunis a falsa eius apprehensione, ne quis alteri personae
quam praesenti in matrimonii celebratione per errorem assentiatur.

Nam error in persona compartis, etiamsi sit unilateralis, verum
consensum matrimonialem impedii, cum sit alicuius eorum quae sunt
de substantia ipsius matrimonii, quod piane due includit, videlicet
« personas quae coniunguntur, et mutuam potestatem in invicem »
(S. Thomas, Commentum in lib. 'V Sententiarum, d. 30, g. 1, art. 2,
in c.).

Inde error in persona, cum sit substantialis, iam ex ipso iure na-
turae valorem matrimonii praepedit, cuius vim insuper can. 1097 § 1
expresse sancii dum ita statuiti « Error in persona invalidum reddit
matrimonium ».

5. Disputatur quidem utrum error substantialis is persona im-
proprius tantum evadat, quia consensum matrimonialem directe non
vitiat, sed negative tantum excludit illum, an potius tamquam obsta-
tivus haberi debeat, id est quatenus cadit in declarationem vel in
substantiam, et consequenter obiectum declarationis ab obiecto sub-
stantiali consensus deflectit.

Alia ex parte, etsi conceptus erroris epistemologice falsum de
aliqua re iudicium importate, proprie tamen seu sub adspectu iuridi-
co falsam rei cognitionem et repraesentationem inducit. Error igitur
per se vitium cognitionis constituit, quamvis eodem tempore etiam
consensum afficiat, qui, tamquam actus voluntatis (can. 1057 § 2),
actum intellectus necessario praesupponit.

Etenim, sicut ad rem constans traditio theologico-canonica te-
net, « quando error cognitionem impedii, sequitur etiam in ipso con-
sensu defectus, et per consequens in matrimonio; et sic error de iure
naturali habet quod evacuai consensum » (S. Thomas, Commentum
in lib. I'VV Sententiarum, d. 30, g. 1, art. 1, in c.).

Quomodocumque autem vis iuridica erroris in persona conside-
rato, certum tamen manet in contractu matrimoniali talem errorem
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esse substantialem, qui ex natura rei efficaciam iuridicam matrimo-
nium invalidantem exserit, quam insuper lex ecclesialis agnoscit ra-
tamque habet.

6. Conceptus tamen « personae », in quam error cadere potest,
alius esse nequit nisi « personae physicae » (cfr. cann. 96 ss.).

Nam « ius connubii », hoc est naturale ius nubendi super quo
ius fundaméntale christifidelium ad sacramentum matrimonii funda-
tur (cfr. can. 219; 1058), personae humanae seu physicae tantum
competit.

Itemgque omni personae physicae tale ius agnoscit Charta lurium
Familiae, dum principium iuris naturalis hac in re congerit illudque
hisce verbis declarat: « Ogni persona ha diritto alla libera scelta del
proprio stato di vita, e percio a sposarsi e formare una famiglia op-
pure a restare celibe o nubile » (art. 1; Communicationes 15 [1983]
p. 143).

Utique conceptus personae apud varias theorias iuris civilis di-
versus esse potest ab ilio quem doctrina philosophica vel acceptio
ontologica provehunt (cfr. L.M. Castafieda, EIl concepto juridico de
persona, Pamplona 1989, pp. 117 ss.). Notum est autem ius canoni-
cum hucusque retifiere fundamentalem notionem necnon condicio-
nem « personae physicae » in Ecclesia (cfr. cann. 96 ss. CIC; cann.
909 ss. CCEO).

Attamen, sicut fautores « theoriae purae iuris » dissolutionem
conceptus personae physicae propugnant, quae eorum iudicio consi-
stit in personificatione tantum singuli hominis (cfr. H. Kelsen, Li-
neamenti di dottrina pura del diritto, tr. it. Torino 1992, p. 88), in
foro canonico quaedam pronuntiationes iurisprudentiales extensio-
nem conceptus personae physicae fovent, videlicet cum personam
« magis complete et integre » (coram Canals, seni. 21 aprilis a.
1970, n. 2; SRRD voi. LXII, p. 371) recipiunt, eamque cum perso-
na « sub adspectu sociali, morali, culturali et iuridico » omnino
exaequant (coram Davino, seni. 26 martii a. 1987, n. 5; RRD voi.
LXXIX, p. 154; cfr. coram Di Felice, sent. 16 novembris a. 1985,
n. 10; RRD voi. LXXVII, p. 502; coram De Lanversin, sent. 7 iulii
a. 1993, Reg. Insubris seu Cremonen., n. 9), hoc est cum persona
« idealiter concepta » per aliquas qualitates, ita ut personam physi-
cam ope cuiusdam personalitatis psychologicae, ethicae, legalis, cul-
turalis, socialis aut oeconomicae omnino resolvant (cfr. coram Cola-
giovanni, sent. 22 novembris a. 1983, n. 15; RRD voi. LXXV, p.
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660; coram infr. Ponente, seni. 24 octobris a. 1991, Fiorentina,
n. 7).

7. Sed conatus laxandi compagem personae physicae in re ma-
trimoniali sustineri nequit, si prae oculis habeantur principia inter-
pretationis legum ecclesialium (cEr. can. 17). Nec ideo in dubitatio-
nem vocari potest certum constansque principium iurisprudentiale,
iuxta quod nodo « personae », de qua in can. 1097 § 1, « unam si-
gnificationem in lege canonica » praeseferre valet, hoc est « indivi-
duum physicum ab aliis distinctum » (coram Exc.mo Pompedda,
sent. 6 februarii a. 1992, Calicuten., n. 2e), cum nullum ad rem ad-
duci possit argumentum Legislatorem contra traditionem canonicam
(cfr. can. 6 § 2) significadonem iuridicam « personae » tribuere vo-
luisse etiam individuo qualitatibus moralibus ornato, vel eius intimae
structurae, vel immo «intendisse vim erroris in persona tamquam
vim erroris in “personalitate” alterius contrahentis » (ibid., n. 2)).

lamvero nomine personae in iure canonico (cfr. ex gr. cann. 96-
98, 100, etc.) venit tantum « subiectum ultimum attributionis iurium
et officiorum in sua individuitate et identitate, praescindendo pror-
sus a qualitatibus vel defectibus eidem inhaerentibus idemve affi-
cientibus. Minime obstat quod ut persona apta sit ad determinata
officia vel ad determinatos actus ponendos requiratur ut ipsa praedi-
ta sit certis ac definitis qualitatibus a iure determinatis, v. gr. matri-
monium facit partium consensus « inter personas iure habiles » (can.
1057 § 1), id est naturaliter capaces et iuridice immunes ab impedi-
mentis, siquidem impedimentum dirimens « personam inhabilem red-
dit ad matrimonium valide contrahendum » (can. 1073) » (U. Na-
varrete, Error circa personam et error circa qualitates communes seu
non identificantes personam (c. 1097), in Periodica 82 [1993] p. 663).

8. Quam ob rem substantivum nomen « persona » solummodo
tamquam « persona humana seu physica » intelligi debet in iure ma-
trimoniali canonico (cfr. cann. 1057 § 1; 1073; 1086 § 1; 1090 § 1,
1097; 1124; 1148 § 3), hoc est «uno eodemque sensu, scilicet pro
subiecto iurium et officiorum in sua individualitate et identitate
sumpto, abstractione facta ab omnibus ulterioribus qualitatibus qui-
bus singulum subiectum afficitur in sua existentia reali » {ibid.,
p. 664).

Inde « non apparet quo fundamento iuridico in can. 1097 sub-
stantivum “persona” possit intelligi alio sensu ab ilio, quem habet in
reliquo Codice et speciatim in titulo De matrimonio. Agitur enim de
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conceptus traditionalis novo sensu, qui introductus est absque suffi-
cienti fundamento in illa coram Canals, quique perrectus est adhibe-
ri in aliquibus causis ad solvendos casus qui hodie solverentur vi
can. 1098 de errore doloso. Promulgato autem Codice, sustineri non
potest, nisi argumentis peremptoriis probetur, conceptum personae
in can. 1097 § 1 habere sensum diversum ab ilio quem habet in
omnibus aliis locis Codicis » {ibid., p. 664).

Quin etiam, si nodo cuiuslibet « personalitatis » in locum
« personae physicae » substitueretur, consequenter admitti deberet
banc novam interpretationem conceptus personae « reddere super-
fluum canonem 1098, de dolo, qui ab omnibus exhibetur uti magna
novitas novi Codicis », necnon omnino supervacaneum can. 1097 §
2, « quia non requireretur ut qualitas sit “directe et principaliter in-
tenta” ut error circa qualitatem haberet vim invalidantem » {ibid.,
pp. 664-665).

9. Quae cum ita sint, validis argumentis sustineri nequit haec
opinio, quae a propria verbi significatione « personae » in can. 1097
8 1 recedit (cfr. can. 17), et loco personae physicae (can. 96), iden-
titatem physicam significantis, quae in iure canonico, praeter perso-
nas iuridicas, unicum subiectum iurium et obligationum constituit
(cfr. can. 113 § 2), et quidem modo exclusivo in iure matrimoniali,
conceptum omnino ancipitem et confusum « personalitatis » introdu-
ci, ex aliis disciplinis desumptum, et a traditione canonica omnino
alienum.

Ad rem enim loannes Paulus Il monet atque declarat quod le-
ges canonicae intelligendae sunt « secundum propriam verborum si-
gnificationem in textu et contextu consideraiam » (can. 17), et « ne
consegue che sarebbe del tutto arbitrario, anzi apertamente illegitti-
mo e gravemente colposo, attribuire alle parole usate dal Legislatore
non il loro “proprio” significato, ma quello suggerito da discipline
diverse da quella canonica » {Allocutio ad Romanae Rotae Auditores
coram admissos, 29 ianuarii a. 1993, n. 5; in AAS 85 [1993]
p. 1258).

ltemgue « non si pud inoltre ipotizzare nella interpretazione
del vigente Codice, una frattura col passato, quasi che nel 1983 vi
sia stato un salto in una realta totalmente nuova. Il Legislatore in-
fatti positivamente riconosce e senza ambiguita afferma la continui-
ta della tradizione canonica, particolarmente ove i suoi canoni fanno
riferimento al vecchio diritto (cf. can. 6 § 2) » (l.c.).
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Ea de causa «in materia dell’*error in persona” (can. 1097 §
1), ai termini usati dal Legislatore non & consentito attribuire un si-
gnificato estraneo alla tradizione canonistica» (ibid., n. 7, pp. 1259-
1260).

10. Ex quo ideo intelligitur nullam exstare rationem diluendi
conceptum « personae physicae » ad augendam vim erroris in qualita-
te, quia lex ecclesialis sufficienter cavet efficaciae iuridicae erroris in
qualitate personae physicae, indolem seu qualitatemm moralem, ethi-
cam, culturalem, legalem, psychologicam, sexualem, socialem, oeco-
nomicam personalitatis designante, cum ita statuit: « Error in quali-
tate personae, etsi det causam contractui, matrimonium irritum non
reddit, nisi haec qualitas directe et principaliter intendatur » (can.
1097 § 2).

Disputatile quidem utrum lex superius indicata modo sit mere
interpretativa veteris normae de errore in qualitate redundante in er-
rorem personae (can. 1083 § 2 n. 1 CIC 1917), an potius adhibeat
formulam, quae « correspondet doctrinae S. Alphonsi {Theologia mo-
ralis, lib. VI, Tractatus VI, cap. Ili, dubium II, n. 1016) et iurispru-
dentiae hodiernae S.R. Rotae » (Relatio, ad can. 1051 § 2; Commu-
nicationes 15 [1983] p. 232).

Sed in praesentiarum iam pro certo admitti potest « novum ca-
nonem non constituere veluti interpretationem veteris legis, sed ex
integro tantummodo statuisse de errore qualitatis irritantis consen-
sum matrimonialem: quamvis, de facto, formula a Legislatore adhibi-
ta verbis ipsius utatur quibus una ex interpretationibus canonis abro-
gati exprimebatur » (coram Exc.mo Pompedda, sent. 22 iulii a.
1985, n. 11; RRD voi. LXXVII, p. 399).

11. lamvero Codex Pio-Benedictinus nullam mentionem facie-
bat erroris qualitatis directe et principaliter intentae, et quidem
« probabiliter omissa est mentio, hoc in loco, quia reputatum est ca-
sum reduci ad condicionem appositam, de qua ille Codex agebat in
can. 1092 » (U. Navarrete, Error circa personam, p. 653).

Namque « in schemate a. 1913 hic canon (id est 1083 — qui in
schemate erat can. 364) apparet iam in sua redactione definitiva. At-
tamen in 8 2 addebatur numeras tertius: « 3°. Si consensus datus sit
sub conditione qualitatis quae desit ». Hic numerus deletus est et
materia remissa est ad canonem de matrimonio condicionato » {ibid.,
p. 654).
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Patet igitur vigente quoque vetere Codice « agnosci influxum
invalidantem erroris qualitatis directe et principaliter intentae.
Quaestio tangit non caput nullitatis quod, positis ponendis, admitti-
tur, sed eius collocationem in systemate generali actuum iuridioco-
rum » (l.c.), quia intentio in qualitatem effectus iuridicos producit
« habita ratione cuiusdam implicite condicionati consensus » (coram
Heard, sent. 21 iunii a. 1941, n. 1; SRRD voi. XXXIIl, p. 529; co-
ram infrascripto Ponente, sent. 15 februarii a. 1980, n. 5; RRD voi.
LXXII, p. 94).

12. Attamen superius citata sententia « coram Canals » figuram
erroris qualitatis directe et principaliter intentae includit in figura
erroris qualitatis in errorem personae redundantis (can. 1083, § 1, n.
1 CIC a. 1917) tamquam eius « minus strictam notionem », videlicet
«si qualitas prae persona intenditur (sent. 21 aprilis a. 1970, n. 2;
SRRD voi. LXII, p. 371).

Haec autem inclusio, prout quis ad rem argumentatur, « sub re-
spectu terminologico non respondet doctrinae fere communi inde a
Sénchez; sub respectu autem sistematico discedit a Codice, qui erro-
rem circa qualitatem praevalenter intentam noluit collocare in can.
1083, sed illam nullitatem collocai inter nullitates ex « condicione »
apposita et non revocata, de qua in can. 1092, vel ex errore « qui re-
cidit in condicionem sine qua non », de quo in can. 104 (semper Co-
dicis 1917) » (U. Navarrete, Error circa personam, p. 657).

Utique pronuntiationes iurisprudentiales, quae memoratum sen-
tentiam secutae sunt nunc « oculis benignis iudicari possunt tantum-
modo habita ratione momenti historici transitionis, quo ius canoni-
cum inveniebatur. At negari non potest methoclum adhibitam ad his
ludicibus ultragressam fuisse limites interpretationis et applicationis
legis et sibi assumpsisse munus legislatoris. Quod in ordinamento ca-
nonico lurisprudentiae non competit nisi intra limites valde strictos,
iure praevisos » {ibid., p. 657).

13. Ad textum autem iam citatae legis ecclesialis (cfr. n. 10)
quod spectat, in primis dicendum est errorem in qualilate personae
non irritare matrimonium, si det tantum causam contractui (can.
1097 § 2), hoc est si modo rationem vel motivum celebrandi nuptias
cum comparte intuiti alicuius qualitatis constituat.

E contra, error in qualitate personae matrimonium reddit nul-
lum, si qualitas directe et principaliter intendatur (can. 1097 § 2).
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Haec enim qualitas, cum non sit: determinativa personae physi-
cae, etsi per se seria esse debet, hoc est « né frivola né banale », si-
cut loannes Paulus Il ad rem monet (AUocutio cit., n. 7, p. 1260),
natura sua tamen ad substantiam matrimonii non pertinet, ideoque
a contrallente « directe » intendatur oportet.

Idque fit cum qualitas obiectum immediatum actus voluntatis
constituit, non vero obiectum genericum vel mediatum, quod in alio
obiecto continetur, vel ex quo tamgnam ex praemissis deduci potest
(coram infrascripto Ponente, sent. 24 octobris a. 1991, Fiorentina,
n. 11).

Commutatis verbis, agitur heic de qualitate, quae « ex volunta-
te praevalenti contrahentis ingreditur obiectum consensus, ita ut
consensus rapse pendeat ab existentia vel minus illius qualitatis »
(U. Navarrete, Error circa personam, p. 667).

14. Deinde qualitas haec « principaliter » actu voluntatis con-
trahentis attingi debet, hoc est si praecipue prae ipsa persona com-
partis attendatur, non autem accessorie et incidente!-, sicul: aliquid
iuxta substantiam personae, illamque tantum concomitans.

Etenim, si vim adverbii « principaliter » explanemus verbis S.
Alphonsi, tune admitti potest quod hoc in casti « consensus fertur
directe et principaliter in qualitatem, et minus principaliter in per-
sonam » {Theologia moralis, cit., n. 1016; coram infrascripto Ponen-
te, sent. 24 octobris a. 1991, Fiorentina, n. 11).

Sed exsistentia erroris in qualitate directe et principaliter in-
tenta in contrallente tempore nuptiarutn concludentibus argumentis
probari debet.

lamvero mera ignorantia defectus alicuius qualitatis non suffi-
cit, quia nullam falsami cognitionem eiusmodi defectus praesupponit.

In aestimandis autem probationibus « non est sistendum in cor-
tice verborum illius qui contendit errasse in qualitate, sed in inve-
stigando animo quo ad nuptias accesserit, omnibus circumstantiis,
nec non eius peculiari indole ac ingenio diligenter inspectis » (coram
Jarawan. sent. 18 decembris a. 1984, n. 2; RRD voi. LXXVI,
p. 644).

In facto. — 15. Acta causae quamvis elementis probatoria
haud abundent, dare tamen ostendunt tempore celebrationis nuptia-
rum interfuisse in parte actrice errorem quoad qualitates personae
viri conventi losephi, qui eam decepit falsas qualitates morales, reli-
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glosas ac civiles usurpando, quae veluti novam effingebant immagi-
nem eius personae, quam Anna summopere exoptabat in futuro
marito.

Actrix iam in libello narrat losephum in occursibus apud Uni-
versitatem studiorum habitis, ubi ille in primo anno litterarum erat’
ipsa vero in primo anno psychologiae, agendi modum ostendisse re-
verentem, suavem ac benevolum, ex quo mense augusto a. 1979 eo-
rum relatio amicalis mutata est in consuetudinem vere sponsalem.

Tune enim conventus amanter declaravit Annae « de concretar
y consagrar su amor hacia mi mediante el sacramento del ma-
trimonio ».

Sed paulo ante nuptiarum celebrationem, mutuo consensu sta-
tutam, losephus confessus est se, in aetate duodetriginta annorum,
praegnantem reddidisse in statu ebrietatis ancillam domus paternae,
quae filium peperit agnitum a sola matre naturali. Perpensis cir-
cumstantiis, Anna excusatum habuit confessum sponsum: « me con-
vencié sea porque yo estaba fuertemente enamorada de él — vy
porque, siendo José, persona atenta, agradable y galante con todos,
podia, victima de estas buenas cualidades, haber caido en un acto
de debilidad ».

Notandum est tamen actricem post nuptias tantum detexisse,
hoc est postquam losephus fugam arripuerat, illum ante nuptias
agnovisse paternitatem filli ex ancilla progeniti, quod revera exeun-
te mense iulio a. 1979 obvenit.

16. In iudiciali examine pars actrix agendi modum conventi in
errorem eam inducentis clare in lucem proferi: « El trato frecuente
por razones de estudio, me hizo descubrir en él la amabilidad para
con ella y su familia, respeto, comparfierismo, lo que los hizo llegar
a pensar en algo méas serio ».

Idque ipsius propinqui, tamquam testes inducti, plerumque
comprobant.

In depositione patris Annae, haec notantur: « cuando se di6
que su hija andaba de novia de José, él crey6 que se trataba de un
hombre serio, calmado, y que incluso aceptaba en casa por su mo-
do de ser, esa seria la impresion que el declarante tenia de José ».
Item mater actricis respondet « que su hija ha tratado de hacerlo
cuando todavia no se sabia nada de él ». Frater actricis R. declarar
se ante matrimonium iudicasse conventum « como alguien que tenia
mucha experiencia en la vida », dum soror de sponso loquebatur si-
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cut de persona « educada y responsable ». ludicium positivum de
convento sibi efformavit quoque amita actricis G., hoc est « como
un hombre muy serio ».

Merito igitur Patronus ex officio actricis concludit virum con-
ventum callido agendi modo in erorem induxisse non solum clientem
suam, sed edam omnes de eius familia testes, cuius facultas critica
obnubilata non erat magno amore erga conventum, sicut in mufiere
actrice.

Quare agendi ratio conventi eiusque opinationes a fortiori sua-
serunt amore captae actrici illum revera esse ferventem christifide-
lem catholicum, virum probum atque civem pacificum rei publicae.

17. Quae cuna ita sint certum est partem actricem ante nuptias
erravisse in qualitatibus personae viri conventi, quas summi faciebal
in futuro marito atque praesentes erronee existimabat in losepho,
qui cafide sese ostenderat membrum sedulum communitatis ecclesia-
lis, virum honestum atque officiosum civem erga constitutam societa-
tem iustumque socialem ordinem.

Inde congruente!" Anna in iudicio canonico fraudem adversus
eam a convento patratam denuntiat, ob quam in errorem circa quali-
tates, sine quibus illi numquam nupsisset, ingenue cecidit.

Queritur enim: «José me tendié una trampa en la que infeliz-
mente cai ». lamvero Anna magni existimabat has qualitates in futu-
ro marito ad vitam coniugalem sereno animo ducendam: « Para la fe-
licidad mia y de mis padres yo me queria casar, como es natural, con
un varon que llenara, cumpliera, compartiera, viviera conmigo; de-
seaba estas cualidades externas como condicidn « conditio sine qua
non »; pero la conducta negativa y fingida de mi novio me ha fieva-
do a emitir por error el consentimiento matrimonial...; pretendia
esos dotes en el contrayente que nunca han sido respetados, para el
alcance de la comun felicidad de los dos ».

18. At post matrimoni! celebrationem Anna certior facta est lo-
sephum esse sectatorem nec non occultum bellatorem factionis sub-
versivae vulgo dictae « Brigadas Obreras », qui insuper grave quod-
dam munus in illa organizatione exercebat.

Ad rem enim ludices secundi gradus notant: « no era un simple
afiliado del partido, sino mucho méas. Nosotros somos bien concien-
tes que una persona con esta dedicacion a este movimiento subversi-
bo, condiciona cualquier compromiso que haga posterior al compro-
miso hecho con su partido ».
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Actrix vero conscia erat magni periculi proveniends ex losephi
adscriptione illi turmae eversoriae, quae ordinem socialem funditus
evertere conabatur. Hisce in rerum adiunctis nuptiae cum convento
secum ferebant periculum exponendi «la vida y la seguridad del
matrimonio ».

Sed vir conventus ante nuptias celavit Annam de sua adscrip-
tione factioni eversoriae.

lamvero Anna admittit se nonnisi « a principios de Junio
1981 » percepit « que pertenecia a un movimiento subversivo » et
« no tuvo antes ninguna sospecha, pues él afirmaba no tener dere-
cho a exponer la vida de la declarante ni la suya propia », ex quo
igitur, detecta ventate, « ella se decepciond, se llen6é de temor y
angustia sobre todo por la muerte de la madre, que fué ase-
sinada ».

19. Attamen losephus in processu primae instantiae senten-
tiam rogatus, curnam veritatem pertinentiae factioni subversivae
absconderit sponsae suae ante nuptias, ita respondet: « Ella sabia
gue yo pertenecia a un grupo politico ».

Merito tamen Patronus ex officio notat conventi responsum
revera callidum esse, quia ipse non asserit fieque negat se pertinuis-
se ad factionem subversivam « Brigadas Obreras », quae tune reipu-
blicae fundaméntala evertendis maxime operam dabat.

Sed aliud est nomen dare factioni politicae legali; aliud est mi-
litiam activam exercere in factione seditiosa, quae in natione illa
bellum civile seu intestinum gerebat, ad dictaturam extremae sini-
strae instaurandam.

Quare silentium conventi circa nomen factionis politicae, cuius
particeps et socius erat, iam per se loquitur. Verum quidem est in
suppletiva instructione ab eodem convento nullam acclarationem
obtineri potuisse, quia vitam clandestinam cum amasia ducit prop-
ter illegalem suum ingressum in civitatem Angelorum. Ceterum lo-
sephus iam in primo vadimonio manifestavit propositum ducendi
aliam mulierem « que tiene un hijo mio ».

Actrix, e contra, in altero vadimonio probat conventum nonni-
si post nuptias admisisse pertinentiam suam factioni seditiosae in
qua fuisse « miembro activo de Brigadas Obreras » saltem ab anno
1977, « porque él trabajaba en la Fabrica XX S.A. desde el afio
1977, era miembro del sindicato y ese sindicato estaba afiliado a
las Brigadas Obreras ».
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20. In suppletiva instructione ad quaesitum: « ¢COmo sabe que
él era miembro del sindicato y que los sindicalistas estaban afiliados
a las Brigadas Obreras? » — pars actrix respondet: « Yo encontré
documentos o recibos de las cuotas sindicales que él pagaba, él me
dijo después que el sindicato también pertenencia a las Brigadas
Obreras, eso me lo dijo después del matrimonio ».

Immo, postquam conventus pertinentiam suam factioni seditio-
sae « que es un partido comunista cuya praxis marxista-leninista es
conotada » actrici manifestaverat, iam domi coniugali proprios circu-
ios componebat: « él llegaba con otros hombres a reunirse a la casa;
al preguntarle me dijo que tenian que reunirse en un lugar donde no
hubiera sospechas de sus asuntos politicos ».

Pars actrix edam documentum adduxit de subscriptione viri
conventi ad syndicatum industriae apud fabricam « XX S.A. ».

Quare declarationes iudiciales Annae edam documento confir-
matur, quod die « 1.7 de Noviembre de 1980 » exaratum est atque
summam pro mense octobri illius anni solutam a convento indicai.

21. Ad comprobandam assertionem de periculo gravissimo, in
quo familiares sectatorum factionis, ad regimen terroris pertinentis,
versabantur, pars actrix in supplemento instructionis documentum
auctoritatis publicae « Departamento de Morazan » exhibuit de mor-
te matris conventi P.} quae « fallecié6 en forma tragica y violenta en
aquella ciudad ». Nil mirum, igitur, si pars actrix adscriptionem con-
venti illi turmae non accpetabat, immo considerabat gravissimum
quoque periculum pro se suisque familiaribus.

Nam ludici sciscitanti « cuando él a la pregunta suya le contesta
gue pertenecia a Brigadas Obreras ¢qué dijo €l? » — pars actrix hoc
tantum memoria prosequitur: « Yo le dije que no estaba de acuerdo
con eso. Me dijo que ya era miembro y que asi tenia que seguir,
ellos tienen como un juramento de eso ».

Et iterum: « Yo no estaba para nada de acuerdo. Yo se lo dije a
él y él contesté para qué habia sido tonta y le habia creido, y para
gué me habia casado con él ».

Certum est igitur errorem circa viri adscriptionem factioni sedi-
tiosae, in quo actrix ante nuptias versabatur, causam dedisse con-
tractui, quatenus — ait ipsa — « No me hubiera casado si lo hubiera
sabido ».

Quin immo, qualitates conventi, praesertim vero eius sinceritas
ac probitas erga ordinem civilem propter assumendas « las responsa-
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bilidades del hogar » pars actrix, ut referi, « esto era lo que buscaba
directa y principalmente ». Conventus autem iuxta declarationem ac-
tricis « él estuvo de acuerdo en que esas cualidades las tenia y que él
decia ser muy sincero y que me queria ». At si qualitas directe et
principaliter intendatur, error circa eam nullitatemm matrimonii
efficit.

22. Quibus omnibus in iure et in facto mature perpensis, Nos
infrascripti Paires Auditores de Turno, pro Tribunali sedentes et so-
limi Deum prae oculis habentes, Christi Nomine invocato, declara-
mus, decernimus ac definitive sententiamus, ad dubium propositum
respondentes: Affirmative seu constare de matrimonii nullitate, in casu,
ex adducto capite erroris in qualitate directe et principaliter intenta ex
parte mulieris actricis.

Romae, in sede Tribunalis Rotae Romanae, die 22 iulii a. 1993.

Antonias Stankiewicz, ponens
Aemilius Colagiovanni
Hyginus Ragni
(Omissis).
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LO STATUTO DEL PERSONALE
NEL REGOLAMENTO DELLA CURIA ROMANA

1. Introduzione. — 2. Regolamento della curia romana e statuto del personale. —
3. Esame e raffronto globale tra lo statuto del personale della curia romana e quelle
delle Comunita Europee. — 4. La figura del volontario nel RGCR. — 5. Regimi di-
sciplinari. — 6. Doveri e diritti del personale.

1. Introduzione.

Il servizio svolto dalla curia romana, benché di diritto mera-
mente ecclesiastico e quindi diversamente pensabile e strutturabile,
pare tuttavia, in quanto servizio del ministero petrino, difficiimente
sostituibile nella sua dimensione piu autentica, appunto quella di col-
laborazione alla funzione ministeriale costituzionale del vescovo ro-
mano.

Le forme e i modi di tale collaborazione sono tuttavia sempre
aperti a miglioramenti sia nel contenuto sia tecnici. Questa esigenza
di ulteriore adeguamento della curia romana ai compiti indicati dal
concilio ha condotto nello spazio di venticinque anni ad una sua du-
plice riforma.

La prima é stata attuata da Paolo VI con la costituzione Regimi-
ni ecclesiae universae e la seconda da Giovanni Paolo Il con la costi-
tuzione Pastor Bonus. Sia la prima costituzione sia la seconda hanno
avuto come complemento ed attuazione sul piano giuridico-ammini-
strativo un rispettivo regolamento generale della curia romana.

La curia romana &€ un apparato burocratico e come tale ¢ forma-
to da persone chiamate a svolgere compiti specifici e particolari, in
modo che attraverso la collaborazione di tutti, I'apparato funzioni
nel modo piu efficiente e conforme ai suoi obiettivi.

Non vi é dubbio che un personale motivato e guidato da precise
e ragionevoli regole di comportamento, di carriera, di gratificazione
personale pud svolgere il difficile ed arido lavoro giuridico-ammini-
strativo sia con maggiore responsabilita e umanita, sia con piu incisi-
va efficienza.
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Questo breve saggio esamina pertanto lo statuto del personale
della curia romana da un punto di vista particolare. Si tenta cioé un
sintetico confronto con lo statuto del personale di un organismo ana-
logo, almeno sul piano giuridico-amministrativo, le Comunita Eu-
ropee.

I punti esaminati vertono pertanto in primo luogo sulPopportu-
nita di distinguere tra regolamento generale e statuto del personale;
indi sulle analogie e differenze tra lo statuto del personale della curia
romana e quello delle Comunita Europee. L’attenzione & poi rivolta
al nuovo istituto del volontariato nella curia romana, cui segue un
breve esame dei rispettivi regimi disciplinari nonché dei diritti e do-
veri dei dipendenti.

2. Regolamento della curia romana e statuto del personale.

La costituzione Pastor Bonus 0) {AAS 80, 1988 pp. 841-930) e
I'ultimo tentativo, in ordine di tempo, di riformare la curia roma-
na (2). Se la chiesa « semper est reformanda », a fortiori lo dovrebbe
essere anche la curia romana, organo amministrativo e di diritto me-
ramente ecclesiastico.

La riforma di Paolo VI, secondo le direttive del concilio, era
stata, per quanto possibile, incisiva ed efficace (3). Tuttavia dopo
vent’anni di riforme legislative parziali e dopo la promulgazione del
nuovo codice di diritto canonico si € resa necessaria anche una nuo-
va ristrutturazione della curia romana (4).

0) Cfr. La Curia romana nella Cosi. Ap. « Pastor Bonus », a cura di P.A. Bon-
net e C. Gullo, Citta del Vaticano 1990.

(2) Sulla Curia romana in generale cfr. G. Delgado, La Curia Romana. EIl go-
bierno central de la Iglesia, Pamplona 1973; N. Del Re, La Curia romana, Roma
1970; S. Sanz Villalba, La curia romana organo de la administracion de la Iglesia, in
Revista espafiola de derecho canonico, 1962, pp. 174-273.

(3) « ...i principi giuridico-organizzativi che sottostanno alla nuova riforma non
sono piu i principi della centralizzazione e dell’avocazione alla Sede romana di tutte
le questioni e le prerogative, ma precisamente quelli della decentralizzazione, della
restituzione di molte prerogative agli ordinari diocesani e alle chiese locali, di attua-
zione organica dei principi di sussidiarieta, di autonomia e di responsabilita in cam-
pi ed in argomenti sempre piu vasti »: in P.V. Aimone, Aspetti organizzativi della cu-
ria romana, Roma 1977, p. 12. Cfr. inoltre G. Delgado, Principios juridicos de orga-
nizacién, in lus canonicum Xiii (26) 1973 pp. 105-168.

(4) Una Segreteria di stato, in due sezioni; nove Congregazioni e due Commis-
sioni; tre Tribunali; dodici Consigli; tre Uffici; due Istituti della curia romana non-
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A distanza di circa quattro anni dalla promulgazione della Cosi.
Pastor Bonus viene approvato dal papa, in data 4 febbraio 1992, il
Regolamento Generale della Curia Romana {AAS 84, 1992 pp. 202-
267) (5) che sostituisce il precedente del 22 febbraio 1968 {AAS 60,
1968, pp. 129-176).

Ponendo a confronto i due regolamenti se ne ricava da un lato
I'impressione di una sostanziale identita, dall’altro quella di alcune
significative differenze. Intanto ambedue i regolamenti conservano la
fondamentale divisione in due parti, la prima relativa al personale, la
seconda alle norme di procedura. Tanto nella prima parte (statuto
del personale) quanto nella seconda (regolamento di procedura) le
differenze emergono sia sotto I’aspetto della completezza, sia sotto il
profilo della novita.

Poiché in questo breve esame si vuole approfondire soltanto il
tema relativo allo statuto del personale, si accennera unicamente alla
fondamentale novita della seconda parte, che consiste essenzialmente
nel migliore coordinamento dell’attivita dei vari organi componenti
la curia.

Pertanto largo spazio e dato (il che nella seconda parte del rego-
lamento del 1968 era pressoché assente) alle attivita coordinate, so-
prattutto nei titoli | (riunioni di cardinali) e Il (riunioni interdicaste-
riali). Infatti si sentiva I’esigenza di una maggiore coordinazione tra
le varie istanze e si notava la sovrapposizione di competenze e deci-
sioni.

Particolare rilievo hanno poi assunto i problemi economici, co-
sicché il Consiglio di cardinali previsto dal n. 24 della Cost. Pastor
Bonus dovra essere convocato almeno due volte all’anno e viene an-

ché gli avvocati e le istituzioni collcgate con la Santa Sede, elencate al titolo 1X del-
la Costituzione Pastor Bonus. Occorre ancora ricordare l'ufficio del lavoro (ULSA)
istituito con motti proprio da Giovanni Paolo Il (Nel primo anniversario, in AAS,
81 (1989), 528-31) nonché I’Istituto per le Opere di Religione, non elencato nella
Costituzione Pastor Bonus ma annoverato dall’Annuario Pontificio, forse impropria-
mente, sotto la rubrica « Istituzioni culturali » (cfr. Annuario Pontificio 1992, pag.
1680). SullULSA si veda N. De Marinis, Lettera apostolica in forma di Motu Pro-
prio con la quale viene istituito I’Ufficio del Lavoro della Sede Apostolica, in Apollina-
ris 62 (1989) 445-50; Idem, L'istituzione dell'lULSA e la gestione dei rapporti di lavoro
presso la Sede Apostolica, in Apollinarts 62 (1989) 622-643. Non va poi dimenticata
la lettera del 1982 di Giovanni Paolo Il su « Il significato del lavoro prestato alla
Sede Apostolica ».

(5) Cost. Pastor Bonus art. 37. Cfr. N. De Marinis, (Adnotationes) al Regola-
mento generale della Curia Romana, in Apollinaris 1992, 502-518.
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che esplicitamente precisato che I'lstituto per le Opere di Religione
dovra rendere edotto detto Consiglio delle attivita svolte.

Quanto allo statuto del personale, la prima considerazione con-
cerne l'opportunita di distinguere esplicitamente (e non solo attra-
verso la divisione in due parti) lo statuto del personale dal regola-
mento di procedura. Quest'ultimo € in senso proprio il vero regola-
mento della curia. Una distinzione esplicita, cioé due documenti se-
parati e distinti, adottati con due atti separati e promulgati separata-
mente. Potra sembrare scrupolo eccessivo, ma cio potrebbe consenti-
re di meglio risolvere alcuni problemi sostanziali ed alcuni problemi
formali.

Se il regolamento puo infatti esser inteso come « un modello nor-
mativo che ricalca lo schema della disciplina del rapporto di pubblico
impiego negli ordinamenti a diritto amministrativo, in cui la prestazio-
ne lavorativa dei pubblici dipendenti & parimenti concepita come fun-
zionale all’attuazione di fini statuali » (6), esso pu0 essere messo a con-
fronto con regolamenti simili dell’amministrazione statale.

Anzi, se ci si riferisce per analogia a strutture di carattere simile
che possono essere individuate ancor pitu correttamente che nelle am-
ministrazioni statali, (nonostante beninteso la peculiarita della socie-
tas ecclesiae e del suo diritto), negli apparati burocratici di organismi
internazionali o interstatuali, si vedra come detta distinzione venga
normalmente osservata.

Piu precisamente il raffronto pud essere effettuato con un appa-
rato burocratico (7) di carattere interstatuale, che, nella composizione
del personale, proprio per la differenza di origine, di lingua, di men-
talita, di cultura piu si avvicina all’apparato burocratico (unicamente
sotto il profilo del personale) della curia romana.

Si tratta delle Comunita Europee (8), la cui attivita si svolge
grazie al servizio di dipendenti e di funzionari provenienti da dodici

(6) N. De Marinis, Adnotationes, cit., Apollinam 1992, p. 503.

(7) Cfr. M. Albrow, The bureaucracy., London 1970; W.S. Siffin (ed.), To-
ward thé comparative study of public administration (2nd report), Westport 1977; F.
Heady, Public administration: a comparative perspective (3rd ed. revised), New York-
Basel 1984; S.N. Eisenstadt, The politicai systems of empires, New York 1963;
G.E. Aylmer, The King's servants: thé civil service of Charles I, 1625-42, London
1974.

(8) Dal primo novembre 1993, con l’entrata in vigore del trattato di Maas-
tricht sull’lUnione Europea, la Comunita (unica) europea ha assunto il nome di
Unione Europea (UE), ma la dizione CE pu0 ancora essere usata.
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stati diversi si per lingua, mentalita, tradizioni ma aventi in radice
origini culturali comuni.

Anche la curia romana infatti, da organismo prevalentemente ita-
liano se non proprio romano, si é trasformata a poco a poco sia a livello
dirigenziale, sia a livello esecutivo in un apparato davvero internaziona-
le (certamente piu a livello dirigenziale che a livello esecutivo, dove il
personale di origine italiana & ancora prevalente). Ed anche lo statuto
del personale (o prima parte del regolamento generale) beneficia o soffre
di questo dato di fatto, cosicché lo statuto del personale della curia ro-
mana sembra risentire forse eccessivamente della vicinanza con la buro-
crazia italiana. Peraltro si puo osservare che, anche per quanto riguarda
le Comunita Europee, lo statuto del personale di quelle istituzioni & im-
postato sul modello francese, che ivi svolge un ruolo dominante.

Nel prosieguo allora di queste osservazioni si cerchera di mette-
re a confronto lo statuto del personale della curia romana del 1992
(in prosieguo RGCR) sia, qualora necessario, con il suo precedente
del 1968, sia soprattutto con lo statuto del personale delle Comunita
Europee (in seguito SPCE), piu volte modificato (m), ma adottato an-
ch’esso originariamente nel 1968. Con l'intenzione di analizzare quei
problemi formali e sostanziali che possono emergere dalla lettura e
dall’analisi del documento pontificio.

3. Esame e raffronto globale tra lo statuto del personale della curia ro-
mana e quello delle Comunita Europee.

Ambedue gli statuti si dividono in titoli (dieci per il RGCR e
nove per lo SPCE), che possono suddividersi talora in capitoli, a lo-
ro volta ripartiti in articoli (81 per il RGCR e 115 per lo SPCE).

Al RGCR sono aggiunte tre appendici (la prima contiene la pro-
fessione di fede ed il giuramento di fedelta e di osservanza del segre-
to d’ufficio da prestarsi da tutto il personale, ad eccezione dei qua-
dri inferiori, commessi, uscieri e ausiliari, tenuti alla sola promessa e
non al giuramento; la seconda contiene la tabella organica generale;
la terza il cosiddetto mansionario generale della curia).

Allo SPCE sono parimenti aggiunti dieci allegati che disciplina-
no materie assai rilevanti, quali la procedura di assunzione mediante

(9) Ci si serve dell’edizione del 1986. Ulteriori modifiche sono state successi-
vamente apportate, da ultimo alla fine del 1992; in particolare circa la possibilita di
passaggio (decloisonnement) tra i quadri A ed LA.
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concorso (all. 3); le modalita attinenti agli orari di lavoro (all. 4bis),
ai permessi (all. 5), al lavoro straordinario (all. 6), alla retribuzione
ed al rimborso spese (all. 7); quali ancora il regime pensionistico (all.
8) nonché il procedimento disciplinare (all. 9).

L’allegato 1 contiene anche la tabella organica di cui all’appen-
dice Il del RGCR, mentre I'art. 6 dello SPCE stabilisce inoltre che
una tabella degli organici, allegata alla sezione del bilancio relativa a
ciascuna istituzione, fissa per ciascuna categoria o quadro (di cui al-
I’all. 1) il numero dei posti per ciascun grado in carriera (10).

La tabella organica del RGCR elenca innanzitutto i capi dica-
stero, prelati superiori ed equiparati nonché i sottosegretari ed equi-
parati, tutti equiparabili, nelle istituzioni europee, ai membri delle
stesse (e cioé capi di Stato o loro rappresentanti nel Consiglio, com-
missari nella Commissione, deputati nel Parlamento, giudici nelle
Corti di giustizia e dei conti, membri del Comitato economico e so-
ciale).

Quanto piu propriamente al personale si indicano dieci livelli
per gli officiali (equiparabili ai funzionari dello SPCE): dai capi uffi-
cio o equiparati collocati al decimo livello sino agli ausiliari ed equi-
parati posti al primo livello.

La tabella organica dello SPCE prevede invece quattro classi
(classe A, amministratori direttivi e di concetto; classe B intermedia,
assistenti; classe C esecutiva, segretari; classe D per lavori manuali,
operai) che a loro volta si suddividono in livelli (8 per la classe A, 5
per le classi B e C, 4 per la classe D). Occorre poi aggiungere il qua-
dro linguistico (LA) equiparato nella retribuzione alla classe A e
quello tecnico.

Il RGCR comprende dunque i seguenti titoli: 1. Direzione ed
organico (10 artt.). 2. Assunzione e nomina del personale (11 artt.).
3. Mobilita del personale (2 artt.). 4. Attribuzioni del personale (9
artt.). 5. Livelli funzionali (1 art.). 6. Doveri del personale (9 artt.).
7. Cessazione dal servizio (3 artt.). 8. Orario di servizio, festivita e
ferie (5 artt.). 9. Provvedimenti particolari (14 artt. in 5 capitoli).
10. Sanzioni o provvedimenti disciplinari (17 artt. in 5 capitoli).

(10) Le istituzioni o enti delle Comunita Europee sono propriamente il Consi-
glio, la Commissione, il Parlamento, le Corti di Giustizia e dei Conti nonché il Co-
mitato economico e sociale. Anche la Banca europea (BEI) pud essere assimilata ad
una istituzione comunitaria e sussistono enti come I’'Istituto universitario europeo
aventi vocazione comunitaria.
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Lo SPCE elenca a sua volta i seguenti titoli: 1. Disposizioni ge-
nerali (11 artt.). 2. Doveri e diritti del funzionario (16 arti.). 3. Car-
riera del funzionario (28 artt. in 4 capitoli). 4. Condizioni di lavoro
del funzionario (9 artt. in 3 capitoli). 5. Trattamento economico e
benefici sociali del funzionario (32 artt. in 5 capitoli). 6. Regime di-
sciplinare (4 artt.). 7. Mezzi di ricorso (2 artt.). 8. Disposizioni par-
ticolari per i funzionari dei quadri scientifico e tecnico (10 artt.). 9.
Disposizioni transitorie e finali (9 artt. in 2 capitoli).

Come appare gia dai titoli emergono subito analogie e differen-
ze che derivano dalle diverse funzioni e dai diversi obiettivi propri
alle due istituzioni (la curia romana et le « institutions européen-
nes »). Si puo di primo acchito affermare che lo SPCE pare meglio
impostato tecnicamente del RGCR, il quale non sempre appare ispi-
rato a regole di efficienza e risente talora di carenze tecnico-organiz-
zative.

Mentre lo SPCE si apre con le disposizioni generali e si chiude
con quelle finali, consentendo in tal modo di definire sin dall’inizio
I’ambito da disciplinare e permettendo eventuali aggiunte e precisa-
zioni necessarie in chiusura, il RGCR si apre con un titolo (Direzio-
ne e organico) che sembra mettere sullo stesso piano il personale ve-
ro e proprio di cui al successivo art. 6 e i membri dei dicasteri che,
in quanto tali, non fanno parte del personale (n).

Non mi pare che si possano ritenere il presidente e i commissari
della Commissione delle Comunita Europee, i deputati del Parlamen-
to europeo, i giudici delle Corti di Giustizia e dei Conti come facen-
ti parte del personale delle Comunita Europee. La stessa analogia va-
le per i singoli stati: ad es. il presidente del Senato della Repubblica
italiana ed i senatori non fanno certo parte del personale del Senato.

Peraltro, quanto ai dicasteri della curia romana, ci si pud chie-
dere se, a prescindere dai cardinali prefetti o dai cardinali e arcive-
scovi presidenti (12), le persone di cui agli artt. 3 (cioé i segretari del-
le congregazioni ed altri prelati superiori), 4 § 1 (i giudici della Rota
romana) e a fortiori quelle di cui all’art. 5 (sottosegretari e altre per-

(n) Lo statuto della curia propende infatti per una distinzione tra persone
aventi compiti dirigenziali e dipendenti (officiali) con mansioni direttive, di concet-
to ed esecutive. A questi si aggiunge il personale con mansioni di supporto. Cfr. De
Marinis, (Adnotationes) cit., Apollinaris 1992, p. 504.

(12) Ad essi occorre equiparare i cardinali o vescovi assegnati con nomina pon-
tificia ai vari dicasteri e che partecipano in vario modo (presenza a Roma, partecipa-
zioni alle riunioni plenarie) alla vita dei loro rispettivi dicasteri.
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soné ad essi equiparate) nonché i legati pontifici di cui all’art. 7 sia-
no membri o facciano parte del personale della curia romana.

Benché le persone sopra citate siano direttamente nominate dal
papa, sussiste la propensione ad escludere dalla dizione « personale
della curia romana » soltanto le persone di cui all’art. 2 e ad equipa-
rare tutte le altre (13) alle categorie Al ed A2 (a seconda delle funzio-
ni da esse svolte) previste dallo SPCE. Le persone chiamate ad occu-
pare tali posti sono infatti per cosi dire per lo piu di nomina politica,
che equivale, mutatis mutandis, alla homina pontificia. Sussiste € ve-
ro la caratteristica peculiare della nomina ad tempus (5 anni) nella
curia romana, che pud non valere sempre per i gradi Al ed A2, ma
talora anche per tali gradi e prevista una nomina temporanea.

Temporanea & sempre invece la nomina o la designazione dei
membri delle diverse « Institutions » ed il paragone tra detti membri
ed i cardinali prefetti o presidenti (o arcivescovi) di cui all’art. 2 del
RGCR dovrebbe essere del tutto pertinente.

Precisata pertanto siffatta distinzione assai utile & la definizione
di funzionario fornita dallo SPCE, definizione invece assente nel
RGCR, in relazione agli officiali di curia. Recita I’art. 1 dello SPCE
che « e funzionario delle Comunita ai sensi del presente Statuto chiun-
gue sia stato nominato, alle condizioni in esso previste, ad un impiego
permanente presso un’istituzione delle Comunita mediante atto scritto
dell’autorita di detta istituzione che ha il potere di nomina ».

Sono dunque necessari diversi requisiti perché si possa parlare
di funzionario (o, per analogia, di officiale). Requisiti di carattere
formale quali la nomina per iscritto dell’autorita competente e di ca-
rattere sostanziale quali la stabilitd dellimpiego e la sussistenza di
requisiti prescritti. Identici requisiti emergono infatti anche implici-
tamente dal RGCR, ma non sono cosi chiaramente definiti come
nello SPCE, lasciando spazio ad eventuali difficolta di interpretazio-
ne e contenzioso.

Lo SPCE, definita la figura del funzionario, ne precisa subito
sia i doveri, di cui il RGCR tratta solo al titolo 6; sia i diritti, di cui
il RGCR non tratta affatto (14). In particolare il diritto previsto al-

(13) Forse anche i giudici rotali (nominati sino al compimento dell’eta pensio-
nabile) non appartengono propriamente al personale della Rota e quindi della curia,
tenendo conto della loro funzione non esecutiva ma giudiziaria.

(14) La parola « diritti » non & sconosciuta al RGCR. Tuttavia viene adoperata
0 in senso negativo (art. 33 § 5) o tecnico (art. 25) o generico (art. 14 n. 4).



REGOLAMENTO DELLA CURIA ROMANA 635

I'art. 24, per cui le Comunita « assistono il funzionario », il diritto
alla trasparenza in materia di homine e promozioni, il diritto a pre-
sentare istanze all’autorita competente, il diritto ad un proprio fasci-
colo personale, relativo alla carriera professionale. Il terzo titolo del-
lo SPCE si riferisce infatti alla carriera del funzionario, dall’assun-
zione, alla posizione statutaria, alla valutazione della sua attivita fino
alla cessazione dal servizio.

Il RGCR dal canto suo, meno ordinatamente, disciplina la car-
riera dell’officiale in diversi titoli (I, assunzione e nomina; Il mo-
bilita; VII cessazione dal servizio), inframezzandovi un titolo (il 1V)
sulle attribuzioni del personale, che invece lo SPCE disciplina subito
dopo la definizione di funzionario, all’art. 5 delle disposizioni gene-
rali, nonché un titolo (il VI) sui livelli funzionali, che per contro lo
SPCE riserva alle disposizioni generali e cioé a quello stesso art. 5
nonché, in modo dettagliato, all’allegato 1.

Singolare € comunque che il RGCR stabilisca all’art. 24 anche
le attribuzioni dei membri in senso stretto dei dicasteri (ma solo del
capo dicastero, cardinale prefetto o cardinale/arcivescovo presidente,
non invece degli altri membri, nel caso cioe delle congregazioni, de-
gli altri cardinali e dei membri vescovi non cardinali) nonché all’art
25 (ma in questo caso, a mio awviso, piu giustamente) le attribuzioni
dei prelati superiori, per i quali & dubbia I’'appartenenza o meno al
personale.

Ancor meno chiari i titoli Vili e IX del RGCR, relativi all’ora-
rio di servizio e a generici provvedimenti particolari, che invece lo
SPCE meglio disciplina al titolo IV sulle condizioni di lavoro, per
cio che concerne piu specificamente I’orario di lavoro.

Quanto poi ai generici « provvedimenti particolari » del RGCR
che in realta riguardano o le condizioni di lavoro (congedi straordi-
nari o permessi) o la carriera del funzionario (aspettativa, dispensa
dal servizio, collocamento in disponibilita, rinuncia) essi sono disci-
plinati dallo SPCE nei rispettivi titoli sopra indicati.

Lo SPCE dedica poi un importante titolo al trattamento econo-
mico ed ai benefici sociali dei dipendenti, che il RGCR indica sol-
tanto genericamente all’art. 17 (il livello funzionale-retributivo é sta-
bilito dallAmministrazione del patrimonio della Sede apostolica,
APSA) o trascura del tutto (malattia e pensione).

Esso contiene invero un capitolo sul collocamento in aspettativa
per malattia, per maternita, per motivi personali o di famiglia. Ma
dell’aspettativa per malattia si tratta solo se la malattia & superiore ai
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quaranta giorni. Se un dipendente si ammala di influenza per qual-
che giorno come viene disciplinato il permesso di malattia? Non pare
che il RGCR ne faccia cenno. Senza dubbio sussistono delle disposi-
zioni in proposito, ma il Regolamento pare darle per scontate, cosi
come pare dar per scontato il sistema retributivo o il regime pensio-
nistico.

Che un sistema previdenziale sussista lo si deduce ad esempio
dall’art. 21 § 9 dove si esclude qualsiasi onere remunerativo, previ-
denziale o pensionistico nel caso di prestazioni volontarie o dall’art.
14 § 1 n. 2 o dall’art. 64 che fa riferimento al Regolamento per le
pensioni (15).

4. Lafigura del volontario nel RGCR.

Il cenno all’art. 21 consente da un lato di sottolineare la novita
da esso introdotta, dall’altro di stabilire un breve confronto, come
gia accennato all'inizio, anche con il regolamento della curia del
1968. In linea di massima, per quanto concerne lo statuto del perso-
nale, il nuovo regolamento, come si accennava, ricalca assai fedel-
mente il precedente, salvo la diversa disposizione e accorpamento di
taluni titoli.

A mio parere la novita piu rilevante va individuata, oltre che
nel volontariato di cui all’art. 21 citato, soprattutto nell’art. 1 del
nuovo regolamento che, a differenza dell’art. 1 del regolamento del
1968, il quale riassumeva semplicemente la composizione della curia
dedotta dalla Cost. Regimini ecclesiae universae, delimita in modo
preciso I’'ambito di applicazione del nuovo regolamento.

Ai sensi dell’art. 1 88 1 e 3 esso si applica ai dicasteri e istituti
componenti la curia romana nonché agli organismi collegati con la
Santa Sede, indicati negli artt. 186-193 della Cost. Pastor Bonus (16).

(15) Da ultimo il regime pensionistico & stato integralmente riordinato, a segui-
to del Motu Proprio di Giovanni Paolo Il dell’8 settembre 1992 (AAS 84 (1992)
pp. 1033-1053), che modifica quanto stabilito in materia nel passato. Pertanto dal
primo gennaio 1993 é in vigore il nuovo regolamento delle pensioni ed il richiamo
di cui all’art. 64 va ora inteso al nuovo regolamento, che consente di fornire un’as-
sicurazione previdenziale anche a dipendenti temporanei.

(16) Archivio segreto vaticano, Biblioteca apostolica vaticana. Pontificia Acca-
demia della Scienze, Tipografia poliglotta vaticana, Libreria editrice vaticana, Perio-
dici tra cui L’'Osservatore Romano, Radio vaticana, Centro televisivo vaticano, Fab-
brica di San Pietro e Elemosineria apostolica.
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Inoltre, come stabilisce I'art. 1 § 2, verra emanato per ciascun dica-
stero o istituto della curia un regolamento particolare, da approvarsi
dal cardinale segretario di stato, su incarico del papa. Ogni organi-
smo della curia avra pertanto un suo proprio regolamento con relati-
vo statuto del personale che I’organismo stesso si sara dato autono-
mamente, salva la necessaria approvazione.

Per quanto riguarda lo statuto del personale esso dovrebbe ap-
plicarsi in tutti e singoli gli organismi della curia, ma restano possibi-
li eccezioni per particolari istituti (si pud pensare ad esempio allo
IOR). Non solo nei confronti del regolamento del 1968 ma anche ri-
spetto allo SPCE, l’'art. 21 del RGCR introduce un principio che
non pud certo essere recepito in un ordinamento amministrativo
pubblico e che invece pud trovare accoglienza in un ordinamento
giuridico peculiare, quale I’ordinamento canonico.

L’art. 21 non ha infatti trovato oppositori (a quanto risulta fi-
nora) tra gli attuali dipendenti della curia romana (che pur rivendica-
no certi miglioramenti normativi e retributivi), ma se attuato effetti-
vamente puO apportare radicali cambiamenti nella struttura della cu-
ria romana.

Forse il principio ispiratore dell’art. 21, piu che in una crisi di
reclutamento del personale (come avviene in varie istituzioni rette da
religiosi, che suppliscono alla carenza di vocazioni, con I'impiego di
volontari) va ricercato nelle difficolta finanziarie della Santa Sede,
che trova ogni anno maggiori difficolta a far fronte agli oneri di un
apparato amministrativo in continua crescita. Difficolta che nel futu-
ro, secondo previsibili leggi economiche, potranno anche aggravarsi.

Tuttavia il volontariato pud non solo presentarsi come soluzione
temporanea di gravi problemi economici ma € in grado di dar vita ad
una curia romana strutturalmente diversa, forse piu evangelica e piu
libera, al servizio della chiesa universale, popolo di Dio.

L’aspetto che per taluni pud ora apparire piu immediato, cioé
quello economico, € disciplinato in modo rigoroso e realistico, al § 5
dell’art. 21: le prestazioni volontarie non comportano alcun onere fi-
nanziario per la Santa Sede, né remunerativo, né previdenziale, né
pensionistico.

Non ¢ ben chiaro se previdenziale e pensionistico abbiano lo
stesso contenuto; in quel caso uno dei due aggettivi sarebbe pleona-
stico, il che in un testo legislativo non & pertinente. Se pensionistico
invece concerne la pensione (di vecchiaia o di anzianita o di invalidi-
ta o ai superstiti) e previdenziale si riferisce alla malattia in genere,

41. lus Ecclesiae « 1994,
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occorre allora che il prestatore d’opera volontario sia gia assicurato o
privatamente o usufruisca di un regime di assicurazione malattia nel
suo stato d’'origine o in quello di residenza, che gli garantiscano o gli
rimborsino le prestazioni anche al di fuori del territorio. Se previ-
denziale poi si riferisce all’infortunio od anche alla malattia profes-
sionale, sarebbe opportuno comunque in quel caso assicurare global-
mente contro infortuni e malattie professionali tutti coloro che pre-
stano opera gratuita e volontaria.

L’aspetto che invece, a mio avwviso, assume notevole importanza
€ contenuto nel § 1 dell’art. 21, ove si ammette la possibilita di as-
sumere persone per un certo periodo di tempo (determinato o inde-
terminato), purché dette persone, che prestano la loro opera volonta-
riamente e gratuitamente, possiedano i requisiti richiesti ai dipen-
denti ordinari e purché esse accettino e adempiano agli obblighi cui
sono tenuti gli officiali di curia.

Sia I’assunzione, sia la collaborazione, sia la cessazione dalla col-
laborazione sono disciplinati in modo semplice, elastico ed informale.
Il capo dicastero, previa intesa con la segreteria di Stato, assume e
determina I'ambito ed il tempo nonché I'orario di collaborazione in
accordo con la persona interessata. Il capo dicastero puo in qualsiasi
momento metter fine alla collaborazione volontaria informando sia
I'interessato sia la segreteria di Stato. Il volontario o la volontaria
possono parimenti, informando semplicemente il capo dicastero (che
ne dard comunicazione, ritengo, alla segreteria di Stato), porre fine
alla loro opera gratuita.

Viene percio introdotto il principio della collaborazione ad tem-
pus e non remunerata, in contrasto con la stabilita del Iavoto e con
il diritto alla retribuzione propria dei dipendenti ordinari. E aperta
la possibilita di inserimento per chi, spontaneamente, liberamente e
gratuitamente, vuole collaborare per il bene della chiesa intera, coa-
diuvandone gli organi amministrativi centrali.

Si tratta infatti, come emerge dall’art. 21, di vera assunzione e
pertanto il volontario, nel periodo in cui presta la sua collaborazione
libera e gratuita, lo fa in base ad un titolo di assunzione, entra cioé
a far parte della curia romana e collabora con il papa per il bene di
tutta la chiesa, senza esservi indotto né da vantaggi economici né da
ipotesi di carriera ecclesiastica (17).

(17) Se e vero che questa possibilita di volontariato pare essere attuabile per
ragioni pratiche ed economiche solo a chi viva a Roma (dunque laici romani giovani
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5.  Regimi disciplinari.

Una particolare attenzione mi pare vada posta al titolo X, Sanzio-
ni o provvedimenti disciplinari (RGCR), nonché al titolo VI, Regime
disciplinare e nell’allegato IX, Procedimento disciplinare (SPCE).

Il nuovo statuto del personale della curia non innova rispetto a
quello del 1968: vi ¢ forse una maggiore tutela delle persone colpite
da sanzioni, in quanto viene stabilito che occorre applicare, per de-
terminare le sanzioni disciplinari ed infliggerle, il regolamento pro-
prio della Commissione di disciplina (in analogia a quanto stabilito
nell’all. 1X dello SPCE).

Inoltre la Commissione disciplinare potra procedere solo se in-
vestita dalla autorita competente dei singoli dicasteri. Questa autori-
ta, stabilita dal regolamento proprio di ogni singolo dicastero, agira
come autoritd incaricata dell’esame preliminare dei comportamenti,
della raccolta delle prove, della valutazione della gravita e della pro-
posta delle sanzioni.

Nel caso di trasmissione della documentazione alla Commissione
disciplinare informera I’interessato affinché questi, in base al regola-
mento della Commissione disciplinare, possa provvedere alla propria
difesa nella fase amministrativo-disciplinare. L’interessato potra co-
munqgue sempre successivamente avvalersi del diritto di ricorso se-
condo le norme canoniche.

Qualche dubbio pud emergere dalle ultime parole dell’art. 80
RGCR, che stabilisce la destituzione di diritto (ipso iure, ope legis),

0 anziani, donne e uomini, ma anche chierici, religiosi o religiose in pensione), si
potrebbe anche pensare ad una collaborazione sempre volontaria, ma ciclica, ordina-
ta, consapevole, per un tempo determinato. Una siffatta attivita € sovente prevista
nel curricolo degli studenti (Praktikum) nei paesi di lingua tedesca e potrebbe essere
disposta anche per i numerosi studenti delle universita e degli istituti pontifici ro-
mani. Nel loro curricolo formativo, accanto ad attivita pastorali, potrebbero dedica-
re un certo periodo di tempo collaborando con il papa per la chiesa universale. Stu-
denti degli ultimi anni, cioé persone giovani, motivate, preparate, entusiaste, di di-
versa mentalita, cultura, lingua e formazione ben potrebbero immettere nuova linfa
e consentire, stante la crescente penuria di clero, ad impiegati di curia sacerdoti o
religiosi di mutare attivita e di dedicarsi a tempo pieno all’attivita pastorale. In li-
nea generale sarei poi del parere che la « carriera ecclesiastica » di curia dovrebbe
essere comunque a tempo determinato (10-15 anni). L’attivita di curia dovrebbe poi
essere alternata, a tempo pieno e per un periodo determinato, con attivita pastorali
(parroco, insegnamento, pastorale di settore) nelle chiese di origine o a servizio di
chiese bisognose (Fidei donum, missioni ecc.).
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senza procedimento disciplinare, in caso di condanna per delitto do-
loso pronunciata con sentenza definitiva della competente autorita
dello Stato della Citta del Vaticano o da quella « di altri stati ». Pur
non essendo del tutto chiare le ragioni che hanno indotto I'introdu-
zione dell’'ultima frase, ci si puo chiedere se il riferimento concerna
in particolare I'ltalia o tutti gli stati della terra.

Ci si puo0 inoltre chiedere se venga accettata la sentenza definitiva
di condanna di qualsiasi stato senza alcun esame da parte di qualsiasi
autorita canonica oppure se tale sentenza debba essere per cosi dire de-
libata o fatta propria dalla competente autorita canonica od almeno
dalla competente autorita dello Stato della Citta del Vaticano.

Benché il diritto al ricorso amministrativo nel caso di provvedi-
mento (non solo disciplinare) da parte del superiore amministrativo o
della commissione di disciplina sia di per sé a tutela del dipendente,
sarebbe forse opportuno introdurre anche nel RGCR un titolo o al-
cuni articoli analoghi al titolo V11 (Mezzi di ricorso) dello SPCE.

L’art. 90 dello SPCE prevede infatti (n. 1) che qualsiasi persona
cui si applica lo statuto pud presentare all’autorita competente una
domanda che I'inviti a prendere a suo riguardo una decisione. E una
disposizione molto opportuna in quanto tutela il dipendente consen-
tendogli di pretendere dall’amministrazione quel comportamento pre-
visto dalle norme in vigore. L’amministrazione per negligenza o deli-
beratamente pud infatti non adottare provvedimenti dovuti o che il
dipendente ritenga tali.

La domanda presentata ai sensi dell’art. 90 n. 1 non & semplice-
mente un atto di buona volonta o di buone relazioni tra il dipenden-
te e I'amministrazione. L’amministrazione infatti & tenuta a rispon-
dere a tale domanda o, qualora non risponda entro un termine pre-
fissato, il suo silenzio va interpretato come reiezione della domanda.
In questa ipotesi, come nel caso in cui un atto posto dall’amministra-
zione arrechi pregiudizio al dipendente, questi pud allora, ai sensi
dell’art. 90 n. 2, presentare reclamo. Il reclamo pud dunque essere
presentato soltanto dopo la domanda, qualora una decisione avrebbe
dovuto essere adottata dall’autorita competente e cid, a parere del
dipendente, non & avvenuto. Pu0 essere presentato anche se non
preceduto dalla domanda qualora I’amministrazione abbia adottato
un atto che arrechi pregiudizio al dipendente in conseguenza di una
decisione dell’autorita competente.

Il citato art. 90 stabilisce poi i termini di decadenza e la proce-
dura per la presentazione del reclamo nonché, come gia per la do-
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manda, la possibilita per I'amministrazione della decisione implicita
di rigetto, qualora entro quattro mesi dalla presentazione del reclamo
non sia stata notificata all’interessato alcuna decisione debitamente
motivata.

Una analogia con il reclamo previsto dallo SPCE pud essere ri-
scontrata nel can. 1734 § 1 CJC, implicitamente richiamato dall’art.
78 del RGCR, che stabilisce che l'interessato ha il diritto di ricorso
secondo le norme canoniche. L’art. 1734 § 1 prevede infatti che pri-
ma di presentare ricorso l'interessato deve chiedere per iscritto (=
domanda) la revoca o la modifica di un decreto all’autorita che lo ha
emanato. Unicamente dopo aver inutiimente esperito questa possibi-
lita entro termini prefissati, per la verita assai brevi (dieci giorni) e
soltanto dopo che, entro un ulteriore termine di 30 giorni, I’autorita
competente o abbia emanato un nuovo decreto o abbia implicitamen-
te respinto, con il silenzio-rigetto, il reclamo dell’interessato, questi
puo proporre ricorso alla Segnatura Apostolica entro i successivi
quindici giorni, seguendo la via gerarchica. Qualora infatti il reclamo
di cui all’art. 1734 § 1 non sia stato tempestivamente presentato, il
ricorso canonico di cui all’art. 78 RGCR non é ricevibile davanti alla
Segnatura Apostolica.

Tornando alla normativa dello SPCE, soltanto al termine dell’i-
ter procedurale accennato €& previsto il ricorso alla Corte di Giustizia
delle Comunita europee, sostituita ora per i ricorsi dei dipendenti
comunitari dal Tribunale di primo grado delle Comunita europee, ri-
manendo la Corte di Giustizia giudice d’appello per le sentenze ema-
nate dal Tribunale di primo grado. Detto ricorso &€ certamente para-
gonabile (anche se il giudice europeo é giudice ordinario e non solo
amministrativo) al ricorso previsto dal diritto canonico presso la Sec-
tio secunda della Segnatura Apostolica.

Pertanto detto ricorso non é ricevibile se non sia stato proposto
in precedenza reclamo, oggetto di una decisione esplicita o implicita
di rigetto. | termini sono meno brevi di quelli previsti dal CJC, po-
tendosi presentare il ricorso entro 90 giorni dalla notifica della deci-
sione presa o dalla data di scadenza del termine di risposta (120
giorni) in caso di decisione implicita di rigetto. Qualora poi una de-
cisione esplicita intervenga dopo 120 giorni dalla presentazione del
reclamo ma entro i successivi 90 giorni, il termine di 3 mesi decorre
dalla data di detta decisione esplicita.

In deroga ai termini sopra indicati € prevista la possibilita di un
ricorso immediato al Tribunale subito dopo la presentazione del re-
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clamo all’autoritd competente (senza cioé attendere o la decisione
esplicita 0 120 giorni), purché ad esso sia allegata una richiesta volta
ad ottenere la sospensione dell’esecuzione dell’atto contestato o dei
provvedimenti provvisori (art. 91 n. 4). L’art. 91 n. 5 prevede poi
che i ricorsi dinanzi al Tribunale siano istruiti e risolti ai sensi del
regolamento di procedura del Tribunale di primo grado della Comu-
nita europee (ed eventualmente in caso di appello della Corte di giu-
stizia).

Non mi sono noti né numericamente né nella prassi il carattere
e I’entitd del contenzioso tra personale e amministrazione nella curia
romana, né se i mezzi di ricorso previsti dal RGCR siano idonei a
tutelare a sufficienza il personale della curia né se essi vengano di
fatto esperiti.

Il titolo VII dello SPCE si é rivelato sia statisticamente sia nel-
la prassi idoneo ad una tutela giuridica del personale (18) e ritengo
che una analoga normativa potrebbe anche essere utile per il perso-
nale della curia romana, soprattutto per il personale laico, che a dif-
ferenza dei dipendenti sacerdoti o religiosi, vincolati al servizio della
chiesa universale anche in forza di scelte non semplicemente di lavo-
ro, € praticamente identico, nei diritti e doveri, al personale delle co-
munita europee.

6. Doveri e diritti del personale.

Quanto ai diritti e doveri del personale, un utile confronto puo
essere stabilito tra le norme previste da ambedue gli statuti. Come si
e gia accennato, mentre lo SPCE dedica un esplicito titolo ai doveri
e ai diritti del funzionario, il RGCR disciplina al titolo VI unica-
mente i doveri del personale, lasciando il capitolo diritti piuttosto in
secondo piano, anche se non si puo affermare che gli officiali e il
personale della curia non usufruiscano, come tali, di diritti.

a) Doveri. — Poiché ambedue gli statuti si occupano comunque
dei doveri € da essi che occorre partire per un utile raffronto. Non si

(18) Per i ricorsi infatti ci si puo riferire alla Raccolta delle sentenze della Cor-
te di giustizia e del Tribunale di primo grado delle Comunita Europee. Piu difficile
ottenere dati sulle domande e sui reclami presentati alle varie istituzioni, che poi
non sfociano in ricorsi. Dalla Raccolta si puo comunque rilevare che in siffatti ricor-
si il risultato o a causa della irricevibilita del ricorso stesso o nel merito e favorevole
per lo piu alllamministrazione.
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puod certo rinvenire nello SPCE un articolo quale il 34 del RGCR in
cui si afferma che il personale della curia « deve prestare un servizio
ecclesiale contrassegnato da carattere pastorale » ed ¢ invitato a for-
mare « una comunita di lavoro che deve distinguersi per lo spirito
che la anima », anche se nello SPCE il servizio alla missione univer-
sale del Romano Pontefice viene sostituito con « il dovere di servire
fedelmente la Comunita ». Come I'officiale di curia deve essere dedi-
to unicamente al servizio del papa, cosi il funzionario comunitario
non deve chiedere e accettare istruzioni da alcun governo o istituzio-
ne o organizzazione estranea alla Comunita.

E come gli officiali di curia sono tenuti al giuramento previsto
dal RGCR, cosi anche i funzionari comunitari (della categoria A) so-
no tenuti a prestare un giuramento o, qualora per ragioni personali
non vogliano emettere un giuramento, almeno la promessa di servire
fedelmente I'istituzione cui appartengono (19).

Se dall’'uno e dall’altro personale ci si attende lo scrupoloso
svolgimento delle proprie mansioni, ¢ degna di nota I’analogia in ri-
ferimento al comportamento privato. Il personale di curia é tenuto
ad un’esemplare condotta di vita, il personale comunitario deve aste-
nersi dal compiere qualsiasi atto che possa menomare la dignita della
sua funzione.

Come l'officiale di curia é tenuto al segreto d’ufficio, cosi il fun-
zionario comunitario deve osservare la massima discrezione su fatti e
notizie di cui sia venuto a conoscenza per ragioni d’ufficio. E se I'Offi-
ciale di curia non puo rilasciare dichiarazioni e interviste relative al suo
lavoro senza autorizzazione, parimenti il funzionario non deve pubbli-
care scritti il cui oggetto riguardi I’attivita della Comunita.

La meticolosita (forse soltanto sulla carta, ad es. divieto di at-
tendere durante l'orario di lavoro ad occupazioni estranee, di sbriga-
re la propria corrispondenza privata, di ricevere estranei nel proprio
ufficio, di usare indebitamente i timbri e la carta intestata, di allon-
tanarsi dal proprio posto senza permesso, di asportare fotocopie o al-
tro materiale e tenere fuori dalbufficio note o appunti privati sulle
questioni oggetto del lavoro) di cui all’art. 42 del RGCR ¢ scono-
sciuta allo SPCE, ma vi sono alcuni punti piu importanti che presen-
tano invece analogie: incompatibilita del lavoro come officiale o fun-
zionario con altre attivita o incarichi.

(19) 1l giuramento o la promessa di fedele servizio vengono certamente prestati
dai funzionari di grado A o LA alla Corte di Giustizia delle Comunita Europee.
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Anzi per il funzionario comunitario anche I'attivita del coniuge
puo essere oggetto di incompatibilita: norma questa che per I'officia-
le di curia, non sposato se trattisi di chierico o di religioso, non tro-
va naturalmente riscontro, ma che potrebbe benissimo essere fatta
valere per i dipendenti laici della curia.

Se al funzionario comunitario & imposto Pobbligo della residen-
za nel luogo ove ha sede I'ufficio o nei pressi, all’officiale di curia &
imposto un determinato abbigliamento, che si traduce nell’abito ec-
clesiastico per i chierici o religiosi e in abito decoroso per i laici.

L’art. 21 dello SPCE (anche se raramente applicato) non pare
trovar riscontro nel RGCR. Esso imputa al funzionario il risarcimen-
to del danno subito dalle Comunita nel caso di colpa personale grave
da lui commessa nell’esercizio delle sue funzioni. Esiste naturalmen-
te un procedimento per I’'accertamento della responsabilita, che trova
una soluzione definitiva nel giudizio della Corte di Giustizia, come
ultima istanza.

b) Diritti. — Occorre su questo punto riferirsi soltanto al titolo
Il dello SPCE in quanto nessun titolo né articolo sono esplicitamen-
te previsti al proposito dal RGCR, cercando tuttavia di individuare
la possibilita di applicare per analogia o in modo implicito alcuni di-
ritti anche al personale della curia.

L’art. 23 dello SPCE che prevede privilegi e immunita di carat-
tere diplomatico non dispensa comunque dall’adempimento degli ob-
blighi privati né dall’osservanza delle leggi locali. Ma se tali disposi-
zioni sono volte a garantire piuttosto alle Istituzioni, anche con ri-
guardo ai dipendenti, una situazione giuridica che si distingua dal di-
ritto comune (giuridicamente il funzionario che presta servizio in
paese diverso da quello di cui sia cittadino non pu0 essere considera-
to un emigrante, anche se sovente di fatto lo &), singolare attenzione
va invece prestata al gia ricordato fondamentale art. 24, secondo cui
le Comunita (dunque I'Istituzione) assistono il funzionario, lo tutela-
no e ne risarciscono anche i danni eventualmente subiti, qualora cio
si sia verificato a motivo della qualita di funzionario o delle funzioni
svolte.

L’art. 24 enumera, anche se non tassativamente, alcune ipotesi
in cui I’lstituzione & tenuta a proteggere il funzionario: minacce, ol-
traggi, ingiurie, diffamazione, attentati contro la persona, i famiglia-
ri, i beni del funzionario. Una simile tutela non trova riscontro nei
riguardi dell’officiale di curia: anche se chierici, scomparso il privile-
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gium canonis, non sussiste altra protezione se non quella garantita
dalle legge al cittadino comune e per giunta, normalmente, dalla leg-
ge di uno stato estero.

Problematica rimane, nel caso del personale della curia romana,
I’attuazione del diritto di associazione, anche se esso € in via di prin-
cipio riconosciuto. E pur vero che con listituzione dell’Ufficio del
lavoro per i dipendenti della Sede Apostolica (ULSA) si € aperto uno
spiraglio in questo senso, anche se solo per i dipendenti laici, vigen-
do per i dipendenti non laici le disposizioni generali del diritto cano-
nico sulla possibilita di far parte di organizzazioni sindacali.

Non si rinviene comunque nel RGCR una disposizione analoga
all’art. 24bis dello SPCE, per cui i funzionari comunitari godono del
diritto di associazione in generale ed in particolare del diritto di as-
sociarsi in organizzazioni sindacali e professionali proprie ai funzio-
nari europei.

Certamente anche per ogni dipendente della curia romana viene
compilato e conservato un fascicolo personale, ma il RGCR non ne
fa esplicitamente menzione e quindi non ne disciplina né il contenu-
to né la funzione. Al contrario lo SPCE descrive in modo dettagliato
all’art. 26 il contenuto e la tenuta del fascicolo personale nonché la
possibilita per il funzionario di prendere visione, quando lo desideri,
del proprio fascicolo e dei documenti in esso contenuti o eventual-
mente di trarne fotocopie.

Di rilievo il capoverso che dispone come nessuna indicazione re-
lativa alle opinioni politiche, filosofiche e religiose del funzionario
possa figurare nel fascicolo stesso: capoverso che non potrebbe certo
trovare applicazione nel caso dei dipendenti della curia romana.

Conclude il titolo sui diritti dei funzionari europei la disposizio-
ne di cui all’art. 26 (assente peraltro nel RGCR) per cui ogni dipen-
dente pud in ogni momento presentare un’istanza all’autorita che ha
il potere di nomina (cioé la massima autoritd) della sua Istituzione.
Qualora I'autorita prenda una decisione o su istanza del dipendente
0 autonomamente essa va comunicata per iscritto all’interessato e se
a suo carico deve anche essere motivata.

Occorre tuttavia precisare che tale articolo, garantista sul piano
formale, non sempre & in grado di tutelare una giustizia sostanziale.
Sussistono pur sempre relazioni di tipo informale (politiche, di cono-
scenza, di sostegno ecc.) che giovano ad alcuni rispetto ad altri, sen-
za tener conto delle reali capacita e dei meriti dei singoli funzionari.
Sul piano teorico tuttavia una siffatta disposizione garantisce la so-
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stanziale uguaglianza di tutti i dipendenti. La sua assenza nel RGCR
non significa in alcun modo assenza di garanzia per il dipendente
della curia romana, ma € assai probabile che in essa (tenuto conto
della struttura piramidale dell’ordinamento canonico) Yintuitus perso-
nae, o se si vuole il criterio di cooptazione, assuma una notevole im-
portanza per nomine, trasferimenti e promozioni e non sempre si
tengano nel dovuto conto le reali capacita e meriti della persona.

Ha suscitato da ultimo apprezzamenti piu 0 meno benevoli I'in-
troduzione in taluni uffici della curia romana o del Vicariato di Ro-
ma di controlli di carattere elettronico o meccanico, per la verita
non previsti esplicitamente. L’introduzione di un siffatto meccani-
smo, anche se giustificata con ragioni di carattere organizzativo,
mette comunque in evidenza la sussistenza di taluni problemi, dovuti
forse alla collocazione geografica della curia romana.

Non consta (e per certo non sussiste tale prassi alla Corte di
Giustizia delle Comunita europee che annovera quasi un migliaio
di dipendenti e neppure al Segretariato del Parlamento europeo)
che i funzionari europei (20.000 circa complessivamente) siano sog-
getti a controlli di tal genere, anche se I’elettronica non & cola sco-
nosciuta.

Particolare attenzione va poi prestata, in ordine ai diritti sog-
gettivi dei dipendenti della curia romana, alle disposizioni di cui al
titolo VII, sulla cessazione dal servizio. Se I'art. 44 RGCR che di-
spone vari limiti di eta per il collocamento automatico in pensione di
tutti gli appartenenti alla curia (con la sola eccezione per i cardinali,
soltanto pregati di presentare le dimissioni al compimento del 75mo
anno, qualora esso non coincida con lo scadere del quinquennio per
il quale sono stati nominati) ha un riscontro in disposizioni dello sta-
tuto del personale comunitario, il dettato dell’art. 44 ed in particola-
re dell*art. 45 sono peculiari alla curia romana.

L’art. 45 § 2 RGCR dispone infatti la risoluzione unilaterale e
d’autorita del rapporto di lavoro se si tratti di dipendenti sacerdoti o
religiosi, qualora il vescovo o il superiore ne domandino alla Santa
Sede il trasferimento alla diocesi o all’istituto di origine e questa ac-
cetti la richiesta oppure qualora la Santa Sede stessa ne disponga il
rinvio alla diocesi o all’istituto di appartenenza.

Tale disposizione € giustificata dallo specifico stato ecclesiale di
questi dipendenti, cosicché, benché ne possa essere sentito il parere
in merito alla cessazione dal servizio per altri incarichi, essi non
avranno alcun diritto di rifiutare il trasferimento.
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Mi pare tuttavia che trattandosi, nel caso di provvedimento di
trasferimento che comporta la cessazione dal servizio, di decreto am-
ministrativo, l'interessato potra impugnare detto decreto dinanzi alla
Sectio secunda della Segnatura Apostolica, qualora non abbia avuto
esito la richiesta rivolta alla autoritd che ha emanato il decreto di
modificare o annullare il provvedimento.

Pier V. Aimone
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TEOLOGIA E DIRITTO
NELLA DEFINIZIONE EPISTEMOLOGICA
DELLA CANONISTICA

1. Introduzione. — 2. Disciplina teologica o scienza giuridica? Le origini delle di-
vergenze. — 3. Gli argomenti della «tendenza teologica». — 4. 1l ruolo della
giuridicita nell'ottica della « tendenza teologica ». — 5. Gli argomenti con cui vie-
ne negata la teologicita della canonistica. — 6. Valutazione di tali argomenti. —
7. Considerazioni finali.

1. Introduzione.

A un decennio dalla promulgazione del Codice di Diritto Ca-
nonico, e dopo un logico prevalere di studi orientati a segnalare e
spiegare le novita della nuova legislazione, si osserva un aumento
dell'interesse per questioni fondamentali della canonistica, fra le
quali spiccano la questione epistemologica e quella metodologica.
Oltre ad essere contemplate nei manuali (‘) e negli studi d’introdu-
zione al Diritto canonico (2), tali questioni sono state recentemente

fl) Cfr., in modo particolare, W. Aymans-K. Mérsdorf, Kanonisches Rechi:
Lehrbuch aufgrund des Codex iuris canonici, Band I, Paderborn 1991; F. Bolognini,
Lineamenti di Diritto Canonico, Torino 1989.

(2) Fra i piu recenti ricordiamo: G. Ghirlanda, Introduzione al Diritto eccle-
siale, Casale Monferrato 1993; C. Larrainzar, Introduccién al estudio del Derecho
canonico. Santa Cruz de Tenerife 1991.



650 ARTURO CATTANEO

trattate anche da un numero crescente di articoli 3) e mono-
grafie (4).

Nel dibattito epistemologico la questione centrale € quella di
sapere se e per quali ragioni la canonistica dev’essere situata fra le
discipline teologiche, o se invece sia piu appropriato concepirla
gquale scienza giuridica. La risposta a tale domanda ha, ovviamente,
importanti ripercussioni metodologiche.

La diversita che caratterizza le risposte offerte dalle varie cor-
renti della canonistica non si riferisce al fatto, ormai da tutti assi-
milato, che il Diritto canonico debba essere studiato tenendo conto
sia del suo aspetto teologico che di quello giuridico (5), ma alla di-
versa rilevanza che viene loro riconosciuta, al diverso modo in cui
i due aspetti vengono messi in relazione e in cui uno & determi-
nante per l’altro.

A seconda della priorita che viene attribuita o alluno o all’al-
tro aspetto, la questione epistemologica sara focalizzata e risolta di-
versamente. Il Diritto canonico puo infatti essere inteso come una
realta essenzialmente ecclesiale e specificata giuridicamente, opppure
come una realta essenzialmente giuridica e specificata ecclesialmen-
te. Nel primo caso il suo studio verra considerato come scienza
teologica, nel secondo come scienza giuridica.

A questo punto e logico domandarsi se la differenza fra questi
due modi di concepire la canonistica sia solo un gioco di parole e

(3) Per esempio: R. Sobanski, Das Rechi im Kirchenrecht, in « Archiv flit ka-
tholisches Kirchenrecht » 161 (1992) pp. 103-114; C.J. Ekrazuriz, Una recente in-
troduzione ai Diritto canonico, in « lus Ecclesiae » 4 (1992) pp. 671-682; AA.VV.,
Scienza giuridica e diritto canonico, Torino 1991; L. MUl 1er, Der Rechtscharakter der
kirchlichen Rechtsordnung, in « Archiv fiur katholisches Kirchenrecht » 159 (1990)
pp. 3-18; ldem, «Theologisierung» des Kirchenrechts?, in «Archiv fur katholisches
Kirchenrecht » 160 (1991) pp. 441-448; E.M. Maifr, Zum Zusammenhang von
« Theologisierung » und Positivismus im kirchlichen Rechi, in « Osterreichisches Ar-
chiv fur Kirchenrecht» 38 (1989) pp. 37-51; AA.VV., Teologia e Diritto Canonico,
Citta del Vaticano 1987.

(4) Cfr., fra le piu recenti: L. Orsy, Theology and Canon Law, Collegeville
1992; L. Cerosa, Diritto ecclesiale e pastorale, Torino 1991; C. Redaelli, Il concet-
to di diritto della Chiesa nella riflessione canonistica tra Concilio e Codice, Milano
1991; J. Hervada, Pensamientos de un Canonista en la hora presente, Pamplona 1989;
G. May-A. Egler, Einfuhrung in die kirchenrechtliche Methode, Regensburg 1986.

(5) La canonistica, avendo come oggetto di studio la Chiesa, dovra infatti
mantenersi necessariamente in stretta relazione con la teologia; un’intima relazione
I’avra perd anche con la scienza del Diritto secolare, con il quale condivide la for-
malita giuridica.
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fra di essi non esista realmente nessuna differenza sostanziale, ma
unicamente una diversa accentuazione dovuta alla diversa prospetti-
va con cui viene affrontato il problema, o se ci sono invece argomen-
ti di peso che fanno pendere la bilancia nell’'uno o nell’altro senso.
Abbiamo cosi formulato la questione nodale alla quale cercheremo di
rispondere nelle pagine che seguono.

2. Disciplina teologica o scienza giuridica? Le origini delle divergenze.

Nella canonistica odierna predominano due grandi tendenze
che, sulla base delle divergenti concezioni epistemologiche (6), possia-
mo qualificare come teologica e giuridica. Tra i fattori che le caratte-
rizzano e diversificano, bisogna in primo luogo menzionare quelli di
natura soggettiva.

Le diverse mentalita e punti di vista hanno infatti la loro origi-
ne dai differenti « Sitz im Leben » dei canonisti. Fra costoro, alcuni
provengono da studi teologici, mentre altri si sono formati nello stu-
dio del Diritto secolare. Oltre alla diversa provenienza, ha senz’altro
un influsso importante il contesto in cui essi svolgono la docenza.
Quest’ultimo puod essere cosi diverso come lo sono una Facolta di
Teologia in una Universita cattolica, un Seminario, 0 uno Studentato
di un Istituto di vita consacrata e una Facolta di Legge in una Uni-
versita statale. Tali diversita soggettive spiegano perché alcuni cano-
nisti si occupano prevalentemente di questioni ecclesiologiche e fon-
damentali, altri di aspetti pastorali di maggior incidenza pratica,
mentre altri ancora preferiscono occuparsi di questioni piu proprie
della tecnica legislativa (7).

Se le differenze fra I'una e I’altra tendenza fossero solo queste,
pit che di tendenze divergenti si dovrebbe parlare di tendenze inte-
granti la canonistica, intesa nella sua globalita. Analizzando pero gli
argomenti a favore o contrari alluna o all’altra opzione epistemologi-
ca, emergono ragioni che possiamo definire oggettive. Si osservano
infatti delle diversita nel significato da attribuire a: « disciplina teo-
logica », « metodo teologico » e « metodo giuridico »;, neanche rispet-

(6) Per la prima la canonistica dev’essere considerata una disciplina teologica,
mentre per la seconda essa € scienza giuridica.

(7) Si potrebbe qui segnalare anche la diversita di prospettiva con cui a volte
viene intesa la finalita del Diritto canonico; al riguardo cfr. R. Sobanski, Das Rechi
im Kirchenrecht, o.c., pp. 107 s.
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to alla stessa nozione di « canonistica » c’¢ unanimita d’opinione.
Non si tratta di mere disquisizioni terminologiche, poiché, come
avremo occasione di mostrare, esse sottendono importanti questioni
concettuali.

Prima di esaminare in che modo una visione ristretta di quanto
normalmente si intende oggigiorno per disciplina e metodo teologico,
e in che modo una concezione riduttiva della canonistica portino a
negare la sua qualifica di « disciplina teologica », analizziamo i recen-
ti contributi a favore di tale qualifica.

3. Gli argomenti della « tendenza teologica ».

La principale caratteristica di quella che abbiamo chiamato
« tendenza teologica » € la consapevolezza che la canonistica & una
disciplina intrinsecamente teologica. Non si tratta, cioé, di discutere
sulla necessita di svolgere lo studio del Diritto ecclesiale in stretta
relazione con la teologia, o sullimportanza che deve assumere il dato
teologico nella riflessione canonistica, ma di affermare che quest’ulti-
ma & essenzialmente teologica o, in altri termini, che possiede una
dimensione intrinsecamente teologica.

K. Morsdorf fu sicuramente il canonista che maggiormente con-
tribui a far si che il Diritto canonico venisse compreso quale elemen-
to essenziale della Chiesa, e a promuovere un rinnovamento della ca-
nonistica nella consapevolezza della sua natura teologica. La famosa
definizione della canonistica quale « disciplina teologica con metodo
giuridico » si trova gia nella sua prima rielaborazione del manuale del
suo maestro E. Eichmann, pubblicata nel 1949 (s). L’'impegno per
diffondere la convinzione che il Diritto canonico va studiato ed ela-
borato in consonanza con il suo carattere fondamentalmente teologi-
co (che non porta a perdere di vista la sua specificita giuridica, ma al
contrario la rafforza) ¢ stato il filo conduttore della sua ampia produ-
zione scientifica (9). Frutto della sua attivitd docente é la larga schie-
ra di canonisti formatisi nell’Istituto Canonistico dell’Universita di

(8) E. Eichmann-K. Meérsdorf, Lehrbuch des Kirchenrechts auf Grund des Co-
dex luris Canonici, 6a Ed. 1949, p. 39.

(9) Per una sintesi e una prima valutazione del suo contributo alla canonistica
cfr. il nostro studio: Questioni fondamentali della canonistica nel pensiero di Klaus
Morsdorf, Pamplona 1986. Una selezione fra i suoi articoli piu significativi & raccolta
nel volume: K. Mearsdorf, Schriften zum Kanonischen Rechi, editato da W. Aymans,
K-T. Geringer e H. Schmitz, Paderborn, Mtinchen, Wien 1989.
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Monaco, da lui fondato e diretto dal 1947 al 1977. Fra costoro non
manca chi ha raccolto quella sua istanza epistemologica. I nomi di
W. Aymans, E. Corecco, G. May e A.M. Rouco Varela sono ben
noti nel mondo scientifico internazionale.

Prima di occuparci dei loro contributi ci sembra opportuno se-
gnalare che Morsdorf non fu l'unico a rendersi conto, gia prima del
Concilio Vaticano Il, che la canonistica andava rinnovata cercando
nella natura della Chiesa il perché e il come delle sue norme. In que-
sta linea si deve menzionare R. Bidagor (l0)*e, soprattutto, W. Ber-
tranes (n). Anche fra i canonisti laici italiani non sono mancati segni
preclari di tale nuova consapevolezza. Al riguardo vanno ricordate le
decise affermazioni di V. del Giudice sullimportanza che ha per il
canonista il « sentire cum Ecclesia » (12) e, in modo particolare, le ri-
flessioni di P. Fedele sullo spirito del Diritto canonico (13). Anche P.
Lombardia, la cui Scuola fu spesso considerata in modo semplicistico
come opposta a quella di Morsdorf, gia nel 1959 osservava: « Alcuni
decenni orsono i canonisti scoprirono la fecondita e i vantaggi che
rappresenta per il Diritto della Chiesa I'usufruire dei progressi della
moderna scienza giuridica. E ora giunta I’ora che ne scoprano i limiti
e che si indirizzino verso uno studio delle questioni canonistiche
profondamente radicate nella teologia. Solo cosi potranno far luce

(10) R. Bidagor, De nexu inter theologiam et ius canonicum ad mentem Francisci
Suarez, in « Gregorianum » 28 (1947) pp. 455-473 e EIl espiritu del Derecho Canoni-
co, in « Revista Espafiola de Derecho Canonico » 13 (1958) pp. 1-30.

(u) Fra i suoi numerosi articoli che trattano degli aspetti teologici della cano-
nistica ricordiamo: Die Eigennatur des Kirchenrechtes, in « Gregorianum » 27 (1946)
pp. 527-566.

(12) Fin dal 1936 V. Del Giudice 0sservo: « Pure affermando I’autonomia
concettuale del diritto canonico, non deve dimenticarsi che questo &, prima di tutto,
scienza sacra, e si svolge dai principii dommatici conservando stretti vincoli con la
morale e col diritto naturale, dai quali & distinto ma non separato. Credere di poter
studiare il diritto canonico prescindendo dai concetti teologici, che sono alla base e
formano la linfa degl’istituti, é illusione paragonabile a quella di chi si proponga di
studiare fisiologia sui cadaveri o botanica sugli erbari. Né basta. “Senso teologico”
non vuol dire considerazione di una certa quantitd di idee, da collocare accanto
agl'istituti giuridici; ma vuol dire capacita di compenetrazione, per inclinazione e
partecipazione dell’animo, sino all’essenza e alla funzione degl’istituti. L’aderenza
spirituale alla verita cattolica — cioé, classicamente, il “sentire cum Ecclesia” — &
condizione per la “conoscenza” profonda del diritto canonico ». V. Del Giudice,
Istituzioni di Diritto canonico, Milano 1936, pp. 6 s.

(1) Fra i suoi numerosi studi ricordiamo il Discorso generale sull'ordinamento
canonico, Padova 1941 e Lo spirito del Diritto canonico, Padova 1962.

42. lus Ecclesiae - 1994.
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sulla realtd del Diritto canonico e sul nucleo delle sue istitu-
zioni » (H).

Il carattere intrinsecamente teologico del Diritto canonico fu
evidenziato da Morsdorf con I'appellativo di «ius sacrum ». Voleva
cosi sottolineare il fatto che, quale elemento appartenente essenzial-
mente alla natura della Chiesa, non pud essere trattato alla stregua
di qualsiasi altro Diritto umano. « Negare la realta teologica del Di-
ritto canonico porterebbe inevitabilmente a considerarlo sullo stesso
piano del Diritto secolare. La sua relazione con la Chiesa si ridurreb-
be allora a farlo apparire come il Diritto particolare di un determina-
to gruppo sociale » (15).

Se la percezione della teologicita del Diritto canonico e, di per
sé, imprescindibile per cogliere le profonde differenze esistenti fra
quest’ultimo ed il Diritto secolare, I'importanza di tale discernimen-
to si ¢ acutizzata nella misura in cui il Diritto secolare appare sem-
pre piu affetto dal formalismo positivista. L’'impulso dato da Mors-
dorf alla canonistica tende quindi a renderla piu attenta al mistero
della Chiesa, alla configurazione kerigmatico-sacramentale della sua
vita e alle esigenze che derivano dalla sua missione salvifica.

La concezione di Morsdorf é stata esplicitata da W. Aymans, il
discepolo che piu di ogni altro pud considerarsi come il continuatore
della sua linea, con le seguenti osservazioni: « Negli ultimi venti an-
ni, sia a livello magisteriale che scientifico, ha guadagnato terreno la
consapevolezza che il Diritto canonico si distingue da quello statale
non solo in virtu di determinati contenuti, ma di tutta la sua natura.
Il Diritto canonico non € semplicemente il diritto di una comunita
religiosa, in tal modo che — prescindendo da determinate premesse

(14) P. Lombardia, Sobre las caracteristicas peculiares del ordenamiento canéni-
co, in « Temis » 5 (1959) pp. 93-94: « Los canonistas descubrieron hace unos lustros
la fecundidad de hacer llegar al Derecho de la Iglesia las ventajas cientificas de la
doctrina juridica moderna. De ello se siguieron innegables ventajas. Ahora es el mo-
mento de que descubran también sus limitaciones y se encaminen hacia un estudio
de los problemas canénicos profundamente enraizados en la Teologia. Solamente de
este modo podremos saber qué es de verdad el Derecho Candnico y la profunda raiz
de sus instituciones ».

(15) K. Morsdorf, Kanoniscbes Recbt ais theologische Disziplin, in « Archiv fur
katholisches Kirchenrecht » 145 (1976) p. 45: « Wird die theologische Realitat des
kanonischen Rechtes verneint, so folgt daraus unweigerlich, daft kanonisches Recht
mit weltlichem Recht auf gleicher Ebene liegt und sich lediglich durch seinen Bezug
auf die Kirche ais Gesellschaftsrecht eigener Art darstellt und im Grunde nichts an-
deres ist ais das Sonderrecht einer gesellschaftlichen Gruppe ».
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— potrebbe costruirsi sulla stessa base filosofica del Diritto statale e
svilupparsi con gli stessi principi. Dev’essere, invece, considerato
quale elemento essenziale della Chiesa stessa e, di conseguenza, do-
vra basarsi e configurarsi a partire dalla concezione dell’essenza teo-
logica della Chiesa » (6).

Quando si afferma che il Diritto canonico &€ un elemento essen-
ziale della Chiesa non si pretende, evidentemente, di affermare che
ogni norma canonica appartenga alla sua essenza, ma solo che la
Chiesa ha un’intrinseca ed essenziale dimensione giuridica. Bisogna
inoltre ricordare che, pur dovendo distinguere fra norme di Diritto
divino e altre di Diritto umano, il Diritto canonico costituisce un’u-
nita il cui nucleo é costituito dal Diritto divino positivo. Promulgan-
do il Codice di Diritto Canonico, Giovanni Paolo Il ha osservato:
« Se poi & impossibile tradurre perfettamente in linguaggio canonisti-
co I'immagine della Chiesa tuttavia a questa immagine il Codice de-
ve sempre riferirsi, come a esempio primario, i cui lineamenti esso
deve esprimere in se stesso, per quanto € possibile per sua natu-
ra » Q7).

E anche doveroso segnalare che la concezione promossa da
Morsdorf fu recepita non solo nella famosa indicazione conciliare di
Optatam totius, n. 16: «in iure canonico ... exponendo respiciatur ad
Mysterium Ecclesiae », ma anche — e in modo ancor piu evidente —
in importanti discorsi di Paolo VI sul Diritto canonico. Quest’ultimo
e stato qualificato dal Papa come uno «ius sacrum, prorsus distinctum
a iure civili » (18) per il fatto che si tratta di uno « ius societatis visibi-
li quidem, sed supernaturalis, quae verbo et sacramentas aedificatur et

(16) W. Aymans, Codex luris Canonici. Erwagungen zu Geist und Gestalt des
neuen Gesetzbuches der lateinischen Kircbe, in AA.VV., « Ministerium iustitiae », Es-
sen 1985, p. 37: « Sowohl auf lehramdicher wie auf wissenschaftlicher Ebene hat in
den letzten zwanzig Jahren die Einsicht an Boden gewonnen, daS das kanonische
Recht sich nicht nur in besdmmten Inhalten, sondern seinem ganzen Wesen nach
vom staadichen Recht unterscheidet. Das Kirchenrecht ist nicht einfach das Recht
einer religiosen Gemeinschaft, so dai$ es — bloft unter anderen Vorzeichen — auf
denselben philosophischen Grundlagen wie das staatliche Recht aufgebaut und nach
den gleichen Prinzipien zu entwickeln ware; es ist vielmehr Wesensbestandteil der
Kirche selbst und mu!5 deshalb vom theologischen Wesensverstandnis der Kirche
her begriindet und gestaltet werden ».

(17) Cost. Ap. Sacrae disciplinae leges (25.1.1983).

(18) Paolo VI, Allocuzione al corso di attualizzazione per membri dei tribuna-
li ecclesiastici, il 13.XI11.1972, in AAS, 64 (1972) p. 781. Negli stessi termini il Pa-
pa si diresse alla Rota Romana I'8.11.1973, in AAS, 65 (1973) p. 96.
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cui propositum est homines ad aetemam salutem perducere » (19). In
un’altra occasione Paolo VI torno sul tema sottolineando che « il Di-
ritto canonico ... € anch’esso una scienza sacra, e non ¢ certo quella
“arte pratica” che alcuni vorrebbero, il cui compito sarebbe solo
quello di rivestire di formule giuridiche le conclusioni teologiche e
pastorali, ad esso pertinenti. Col Concilio Vaticano Il si & definitiva-
mente chiuso il tempo in cui certi canonisti ricusavano di considera-
re I’aspetto teologico delle discipline studiate, o delle leggi da essi
applicate » (20). 1l Papa concluse I’allocuzione con le seguenti signifi-
cative parole: « La vostra prima preoccupazione non sara quella di
stabilire un ordine giuridico puramente esemplato sul diritto civile,
ma di approfondire I’'Opera dello Spirito che deve esprimersi anche
nel Diritto della Chiesa » (21).

Prima di occuparci delle critiche rivolte alla concezione teologi-
ca del Diritto canonico, occorre segnalare qual &, nell’ottica della
Scuola di Monaco, il ruolo della giuridicita nella determinazione del-
lo statuto epistemologico della canonistica.

4. 1l ruolo della giuridicitd nellottica della « tendenza teologica ».

L’aver sottolineato I’'aspetto essenzialmente teologico del Diritto
canonico e le sue profonde differenze rispetto a quello secolare, non
fece dimenticare a Morsdorf il suo carattere propriamente giuridico.
Fra I’altro osservo: « L’ordine della comunita ecclesiale &, come quel-
lo civile, un ordine giuridico. Anche per il legislatore ecclesiastico
vale percid I’esigenza, comune a ogni legislazione, di essere sempre il
piu chiaro e concreto possibile evitando ogni insicurezza giuridi-
ca » (22). Pur sottolineando che la dimensione fondamentale della ca-
nonistica & quella teologica, Morsdorf ha quindi anche affermato che
« la canonistica ¢ al contempo scienza giuridica e, dal punto di vista
formale, & equiparabile alla sua sorella, la scienza del Diritto secola-

(19) Ibid., p. 781.

(20) Paolo VI, Allocuzione al Il Congresso Internazionale di canonisti
(17.1X.1973), in « Comraunicationes » 5 (1973) p. 124.

(21) Ibid., p. 131.

i22) K. Morsdorf, Zur Rechtssprache des Codex luris Canonici, in « Theologie
und Glaube » 32 (1940) p. 192: « Die kirchliche Gemeinschaftsordnung ist wie die
weltliche eine Rechtsordnung, und somit gilt auch fur den kirchlichen Gesetzgeber
die an jede Rechtssetzung zu stellende Forderung, daft in allem eine moglichst klare
und bestimmte Entscheidung getroffen und jede Rechtsunsicherheit gebannt wird ».
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re, dalla quale ha ricevuto le forme della concettualizzazione giuridi-
ca ponendole al servizio della Chiesa » (23).

Nel Diritto canonico I’aspetto teologico e quello giuridico non si
devono percid considerare come contrapposti, nel senso di un « aut...
aut », ma integrati nella costituzione dell’'unita epistemologica pro-
pria di questa scienza. Il lavoro del canonista va visto, di conseguen-
za, come fondamentalmente e intrinsecamente teologico e, nell’am-
pio spettro delle discipline teologiche, specificato in virta del suo pe-
culiare punto di vista (la prospettiva giuridica), che contribuisce a
sua volta a determinarne il metodo.

Cio implica riconoscere che nella scienza teologica (conoscenza
di Dio e del suo disegno salvifico alla luce della fede) si devono di-
stinguere diverse prospettive, che danno luogo alle varie discipline
teologiche (dommatica, morale, ascetica, pastorale, liturgica, ... e ca-
nonistica). Il metodo teologico (o logica della fede) comune a tutte
gueste discipline trovera in ciascuna di esse una determinata specifi-
cazione in consonanza con le caratteristiche del rispettivo punto di
vista. In questo senso ci sembra plausibile definire la canonistica co-
me disciplina teologica con metodo giuridico, anche se la formula é
forse fin troppo sintetica, prestandosi ad equivoci (24).

Bisogna qui anche osservare che quando si parla di « metodo
giuridico » non ci si riferisce al metodo sviluppato dalla scienza giuri-
dica secolare, ma semplicemente alla concettualizzazione specifica
che & comune ad ogni fenomeno giuridico (2%5). Senza negare che la
scienza giuridica secolare possa offrire alla canonistica dei validi ausi-

(25) Eichmann-Meérsdorf, Lehrbuch..., o.c., Ila Ed., p. 36: «Die Kanonistik
ist zugleich Rechtswissenschaft und begegnet in formaler Hinsicht ihrer weltlichen
Schwester, sie hat bei ihr die Formen des juristischen Denkens gesucht und im Kir-
chlichen Bereich zur fruchtbaren Anwendung gebracht ».

(24) E stata infatti segnalata una certa incongruenza fra le due parti di questa
definizione nel senso che il metodo di una scienza deve logicamente adeguarsi al-
I’oggetto. Critiche in questa linea sono state avanzate per esempio da: E. Corecco,
Theoiogie des Kirchenrecbts. Methodologische Ansatze, Trier 1980, p. 98 e da P. Kra-
mer, Katholische Versuche einer theologischen Begriindung des Kirchenrecbts, Einsie-
deln 1986, p. 21.

(25) Al riguardo conviene tuttavia segnalare che la nozione di giuridicita co-
mune al Diritto canonico e a quello secolare non costituisce un concetto univoco,
ma analogico, nel senso che tale nozione riceve in ognuno dei due ambiti delle de-
terminazioni che la modificano non solo accidentalmente, ma anche essenzialmente.
Su questa base si comprende perché fra il metodo del Diritto secolare e quello del
Diritto canonico le differenze non sono solo accidentali.
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lii, occorre pero tener presente che il metodo giuridico-canonico do-
vra necessariamente essere co-determinato dalla realta ecclesiale a cui
fa riferimento. In tal senso ci sembra pertinente la proposta di Ay-
mans con cui perfeziona la definizione di Morsdorf affermando che
« la canonistica € una disciplina teologica che opera con metodo giu-
ridico alle condizioni determinate dalla propria conoscenza teologi-
ca » (26). Cosi, anche quando il canonista riterra conveniente ricorre-
re a determinate tecniche o istituti elaborati dal Diritto secolare, do-
vra necessariamente esaminare fino a che punto tali ausilii siano
compatibili con la realta soprannaturale della Chiesa e apportarvi,
eventualmente, le necessarie modifiche.

L’integrazione fra teologia e diritto nella costituzione del meto-
do della canonistica é stata anche descritta nei seguenti termini: « Il
metodo teologico va unito a quello giuridico in tal modo che il meto-
do teologico viene specificato da quello giuridico e, al contempo, il
metodo giuridico viene modificato da quello teologico. La materia
studiata dalla canonistica non puo dividersi come se una parte debba
elaborarsi con metodo teologico e un’altra con metodo giuridico. Bi-
sogna piuttosto affermare che tutto il Diritto canonico va studiato
contemporaneamente con metodo teologico e giuridico. Un oggetto
che non potesse essere studiato con I'unione di entrambi i metodi,
non sarebbe propriamente qualificabile come canonistico » (27). Cio
non impedisce tuttavia che, secondo il livello in cui ci si muove nello
studio del Diritto canonico (fondamentale, tecnico o prudenziale) e
secondo I’'ambito materiale di cui ci si occupa (soprattutto secondo la

(26) W. Aymans, Osservazioni critiche sul metodo della canonistica, in AA.VV.,
Scienza giuridica e Diritto canonico, Torino 1991. L’originale tedesco di questo arti-
colo é: Die wissenschaftliche Methode der Kanonistik, in AA.VV., Fides et ius, Fest-
schrift G. May, Regensburg 1991, pp. 59-74. La frase citata € qui formulata nei se-
guenti termini: « Die Kanonistik ist eine theologische Disziplin, die gemali den Be-
dingungen ihrer theologischen Erlcenntnisse mit juristischer Methode arbeitet »
(p. 74).

(27) G. May-A. Egler, Einfiihrung in die kirchemechtliche Methode, o.c., p.
21: « Die theologische Methode ist mit der rechtswissenschaftlichen Methode zu
verbinden, wobei zugleich die theologische Methode durch die juristische spezifi-
ziert, die juristische Methode durch die theologische modifiziert wird. Man kann
den Gegenstand der Kanonistik nicht aufteilen, so dali ein Teil mit theologischer,
ein anderer mit juristischer Methode zu bearbeiten ware. Vielmehr ist der gesamte
Gegenstand gleichzeitig mit theologischer und juristischer Methode zu bearbeiten.
Ein Gegenstand, auf den nicht beide Methoden vereint angewandt werden konnen,
ist nicht im eigentlichen Sinn kanonistisch ».
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vicinanza al Diritto divino positivo) I'incidenza della dimensione teo-
logica o di quella giuridica si manifesti con accentuazioni ben di-
verse.

5. Gli argomenti con cui viene negata la teologicita della canonistica.

La sintesi epistemologica suggerita da Morsdorf e sviluppata
dalla sua Scuola ha suscitato un’ampia eco nel mondo scientifico.
Accanto alle lodi e alla sua recezione in importanti settori della ca-
nonistica, non sono mancate delle diffidenze e anche critiche alquan-
to radicali riguardo, soprattutto, all’affermazione della teologicita
della canonistica.

Le diverse possibili cause del rifiuto di tale concezione sono gia
state menzionate nella seconda sezione del nostro studio. Prescin-
dendo ora dalle possibili e comprensibili ragioni soggettive, rivolgia-
mo la nostra attenzione verso quelle che abbiamo chiamato « ragioni
oggettive » addotte per negare che la canonistica sia una disciplina
teologica.

Alcuni autori negano il carattere teologico della canonistica con-
siderando che va escluso dal compito del canonista lo studio del Di-
ritto divino positivo (ossia quei principi di rilevanza giuridica conte-
nuti nelle fonti della Rivelazione). La canonistica rimane cosi limita-
ta allo studio del Diritto formalmente positivizzato e non sarebbe
scienza teologica per il fatto che non si occupa direttamente della Ri-
velazione (28).

(28) pra gl} autori che si sono occupati della questione epistemologica T.l. Ji-
ménez Urresti € probabilmente colui che pit chiaramente si € espresso in tal senso.
Nell’articolo in cui si occupa con maggior profondita della questione, afferma
espressamente che per Diritto canonico non si deve intendere « el llamado Derecho
divino, “lus divinum", positivo, sobre materia de conducta socio-eclesial, dado en la
revelacion y presentado por la Iglesia en su predicaciéon del mensaje evangelico y ur-
gido en su cumplimiento. Por Derecho canonico se entiende el conjunto de normas
positivadoras de ese Derecho divino, dictadas por la Iglesia misma con imperativi-
dad u obligatoriedad de cumplimiento para ordenar histéricamente las relaciones so-
cio-eclesiales prescritas por la revelacion para el ambito eclesial (no en el civil), y cu-
yo cumplimiento, ejecucién o aplicacién, urge segln esas mismas leyes o normas que
da la Iglesia ». T.l. Jiménez Urresti, La ciencia del Derecho canénico o canonistica,
;es ciencia teoldgica?, in “Revista Espafiola de Derecho Candnico» 41 (1985) p.
145. Lo stesso autore aveva gia manifestato la sua concezione nell’articolo Diritto
canonico e teologia: due scienze diverse, in « Concilium » 3 (1967) pp. 28-38. Nello
stesso senso sembra intendere il Diritto canonico anche P. Huizing, secondo il qua-
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Un argomento simile si ritrova nel programma con cui la Rivista
« Concilium » suggeri di intraprendere il rinnovamento del Diritto
canonico (29). Tale programma venne sintetizzato con lo slogan: « de-
teologizzazione » della canonistica e « de-giuridicizzazione » della
teologia. In questa prospettiva, accanto ad aspirazioni legittime e an-
che opportune (50), si avverte una concezione del Diritto canonico ri-
duttiva nella misura in cui viene distinto dalla teologia come cio che
é « relativo » di fronte a cid che & « assoluto » (5l).

Altri argomenti rivolti a negare la teologicita del Diritto canoni-
co derivano dal limitare la teologia al solo aspetto speculativo. In tal
senso, P.A. D’Avack assegnava alla teologia unicamente lo studio
dell’aspetto dogmatico e teorico della realta soprannaturale della
Chiesa, come se tale realta venisse studiata in un modo intellettuali-
stico, avulso dalla concreta e storica esistenza cristiana (52). Anche* lo

le, inoltre, «la funzione propria del canonista €, infatti, piu una tecnica che una
scienza ». P. Huizing, La riforma del Codice di Diritto canonico, in « Concilium » 4
(1965) p. 176.

(29) Cfr. P. Huizing, K. Wait, Il programma della sezione Diritto canonico e
Istituzioni ecclesiali, in « Concilium » 10 (1983) pp. 78-90.

(30) Cosi, per esempio, sia nella teologia morale che nella canonistica & impor-
tante saper distinguere nelle diverse norme i principi di Diritto divino da quelli che
derivano solo da criteri umani, contingenti e mutevoli. Una « de-teologizzazione » e
una « de-giuridicizzazione » intese come eliminazione di qualsiasi assolutizzazione di
questo secondo tipo di principi, & senz’altro piu che auspicabile. A tale scopo non
sembra comunque che i citati neologismi siano opportuni per i malintesi che facil-
mente possono provocare.

(31) Cfr., in tal senso, N. Edelby, T.l. Jiménez Urresti, Derecho canonico y
teologia, in « Concilium » 8 (1965) p. 4: « La relatividad de la norma canonica ante
lo absoluto, aunque genérico, de la norma teologica, justifica con cierta validez la
distinciéon entre 'Ecclesia inris y la Ecclesia caritatis ».

(32) P.A. D’Avack si & occupato del tema in modo speciale nell’ampia introdu-
zione del suo Trattato di Diritto canonico, Milano 1980. Il nucleo della sua argomen-
tazione, appoggiandosi su delle osservazioni di P. Lombardia, & chiaramente espresso
nelle seguenti affermazioni: « Sara cioé riservato al teologo di occuparsi con un suo
concreto metodo scientifico di determinati aspetti dogmatici e speculativi, sia pure
molto importanti, del mistero e della realta soprannaturale della Chiesa per offrire le
sue eterne verita alla credenza dei fedeli. Ma sara insieme commesso al canonista il
compito di interessarsi di tale medesima realta sotto I'aspetto e la dimensione specifi-
ca giuridica, ricercando e valutando sia de jure condito, sia de jure condendo quale sia
e quale debba essere I'ordine sociale comunitario e istituzionale, in cui si deve regge-
re come ordine giusto il Popolo di Dio nella sua peregrinatio terrena attraverso questo
mondo » (p. 39). Dello stesso autore cfr. anche: Legittimita, contenuto e metodologia
del diritto canonico, in « Il Diritto Ecclesiastico » 89 (1978) pp. 3-41.
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T.l. Jiménez Urresti sembra seguire in parte questa concezione quan-
do afferma che « il Diritto canonico utilizza un linguaggio pratico, nel
quale non interessano le disquisizioni teoriche, speculative o dottri-
nali » (33).

Un’altra linea di argomentazione ¢ quella secondo la quale teo-
logia e canonistica avrebbero un diverso oggetto formale quod. Il ra-
gionamento prende avvio dalla classica distinzione delle scienze se-
condo il loro oggetto materiale e formale. La canonistica potrebbe al-
lora venir considerata quale disciplina teologica in virta del suo og-
getto materiale (la Chiesa) e disciplina giuridica per I'oggetto formale
(il diritto). Tuttavia, segnalano giustamente tali autori, nella defini-
zione epistemologica di una scienza prevale I'oggetto formale, per cui
la canonistica andrebbe situata nell’ambito delle scienze giuri-
diche (34).

(33) T.l. Jiménez Urresti, La ciencia del Derecho canoénico..., 0.c., p. 57: « El
Derecho canonico habla con lenguaje practico, en el que no interesan las disquisicio-
nes tedricas, especulativas, doctrinales ». Questo & anche I’'argomento fondamentale
apportato da P.J. Viladrich nell’articolo Hacia una teoria fundamental del Derecho
canonico, in « lus Canonicum » 10 (1970) pp. 5-66. Secondo I'autore il canonista si
distingue dal teologo poiché, anche a livello fondamentale, « conceptualiza a la justi-
cia como inteligibilidad inexorablemente orientada a su realizacion hic et nunc\ para
el canonista, incluso a nivel fundamental, la justicia no es algo que ya es, que esta
frente a él y puede ser objeto de su contemplacion, sino por el contrario algo que no
es, ni ha sido realizado en la existencia histérica, y que ha de ser puesto en obra; la
justicia es abordada por el canonista en su dimension operable méas estricta, por lo
que la finalidad metédica del saber juridico es siempre actuarla en la existencia tac-
tica mediante una decision juridica concreta » (pp. 61 s.). D’altra parte conviene ri-
cordare che P.J. Viladrich ha in tanti altri aspetti della canonistica una concezione
ben diversa da quella di T.l. Jiménez Urresti. Cosi, per esempio, egli include nella
canonistica lo studio della dimensione di giustizia presente nel mistero della Chiesa,
studio che ne costituisce il livello fondamentale.

(34) In tal senso si espresse, per esempio, C.G. Furst, Vom Wesen des Kir-
chenrechts in « Communio » 6 (1977) p. 499: « Solange eine konkrete Wissenschaft,
grob gesagt, durch Objekt und Methode definiert wird, ist auch das Kirchenrecht
in den Bereich der Rechtswissenschaft einzubeziehen. Daran kann auch der nichts
andern, der beim Kirchenrecht zwischen “Formalobjekt = Recht” und “Material-
objekt = Kirche = theologisches Objekt” unterscheidet, um es dann aufgrund sei-
nes Materialobjekts ais theologische Disziplin zu bezeichnen. Denn entscheidend fur
die wissenschaftliche Einordnung ist eben das Formalobjekt ». Nella stessa linea, ma
con maggiori sfumature, si pronuncido D. Liamazares Fernandez nella monografia
Derecho Canonico Fundamental, Le6én 1980, dove osserva: « Es cierto que al canoni-
sta le interesa lo teolodgico y al teologo lo juridico, pero desde perspectivas diferen-
tes: al teologo le interesa la dimension teologica de lo juridico, al canonista la di-
mensioén juridica de lo teoldgico; dicho de otra manera al teologo le interesa la teoio-
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Uno degli autori che piu attentamente ha studiato la questione,
cercando di precisare quale sia I'oggetto formale della canonistica, &
J. Hervada. Recentemente ha sintetizzato cio che aveva gia esposto
nel 1970 (35) osservando che « la scienza canonistica studia e conosce
le realta sociali ecclesiastiche sub ralione iusti, o, se si preferisce, sub
ratione iustitiae\ invece la teologia le studia sub ratione Deitatis. Dalle
differenti prospettive, o oggetti formali, derivano scienze diverse.
Non é lo stesso studiare una relazione sociale ecclesiale secondo il
debito tra una persona e I’altra (sub ratione iusti), che studiarla se-
condo Dio {sub ratione Deitatis) » (36).

6. Valutazione di tali argomenti.

Fra i vari argomenti con cui viene negato il carattere essenzial-
mente teologico della canonistica abbiamo esposto, in primo luogo,

gicidad de lo juridico, al canonista la juridicidad de lo teologico. De ahi que siquiera
sea por razones de claridad terminologica, convenga distinguir entre Teologia funda-
mental del Derecho canénico, que seria tarea a realizar por los tedlogos, desde una
perspectiva teoldgica y con método teoldgico y Derecho canénico fundamental que
tendria por objeto el estudio de la juridicidad sobrenatural y de los principios juridi-
cos extraidos del dato teolégico, que debera ser elaborada por canonistas, desde una
perspectiva canoénica, intentando captar la imperatividad formal contenida en el da-
to sobrenatural-teolégico y, por tanto, con método candénico » (p. 384).

(35) Cfr. J. Hervada, P. Lombardia, EIl Derecho del Pueblo de Dios, voi. I,
Pamplona 1970, pp. 148-150.

(36) J. Hervada, Pensamientos de un Canonista en la hora presente, Pamplona
1989, p. 21: « La ciencia canénica estudia y conoce las realidades sociales eclesiasti-
cas sub ratione iusti, o, si se prefiere, sub ratione iustitiae\ en cambio, la teologia las
estudia sub ratione Deitatis. A diferentes perspectivas u objetos formales, distintas
ciencias. No es lo mismo estudiar una relacién social eclesial en razén de lo debido
por una persona a otra (sub ratione iusti), que en razén de Dios (sub ratione Deitatis).
In una linea vicina a quella di Hervada si trovano le ossevazioni di E. Molano, In-
troduccion al estudio del Derecho Candnico y del Derecho Eclesiastico del Estado, Bar-
celona 1984, pp. 166-179. In questo studio sottolinea che la canonistica, in quanto
scienza sulla fede, si situa nel piano soprannaturale ed & percio intimamente unita
alla teologia. In tal senso afferma: « Asi como en el plano natural hay que afirmar
que todas las Ciencias estan subordinadas a la Metafisica, por ser ésta la que justifi-
ca los primeros principios en los que toda ciencia se basa, en el plano sobrenatural,
la subordinaciéon radical es con respecto a la Ciencia de la Fe, de la que dependen
todas las Ciencias sobre la Fe, entre ellas la Teologia y el Derecho Canénico. Tanto
la Ciencia Teoldgica como la Ciencia Candnica estan subordinadas a las verdades conte-
nidas en lasfuentes de la Revelacion, que es donde toman sus principios para elaborar
sus conclusiones » (p. 176).
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quello che si basa su una concezione ristretta della canonistica, nel
senso di escludere dai suoi compiti ogni ricerca circa la dimensione
di giustizia contenuta nella Rivelazione.

Questa concezione é criticabile soprattutto perché impedirebbe al
canonista di distinguere nella legislazione della Chiesa cio che ¢ essen-
ziale e immutabile da quelle opzioni del legislatore che sono dettate da
fatti circostanziali e hanno originato, di conseguenza, strutture di dirit-
to mere ecclesiasticum, le quali possono richiedere di essere riformate o
anche soppresse (37). Non sorprende quindi che non solo Morsdorf, ma
la maggior parte dei canonisti, nel solco tracciato dal Magistero (38), con-
siderano che la canonistica deve comprendere anche lo studio a livello
fondamentale della realtd giuridica ecclesiale, o — in altre parole — lo
studio della dimensione di giustizia presente nel mistero della Chiesa.

Va inoltre ricordato che, benché nel Diritto canonico si debbano
distinguere aspetti umani e divini, essi formano tuttavia un unico siste-
ma, il cui nucleo e costituito dal Diritto divino positivo. Anche il co-
siddetto ius mere ecclesiasticum dev’essere valutato sulla base della sua
adeguazione a quel nucleo e della sua idoneita a favorire, nelle concrete
circostanze storiche, la realizzazione della missione salvifica della
Chiesa.

Una visione riduttiva della canonistica sembra soggiacere anche
al programma della Rivista « Concilium » sopra riferito. La scienza
del Diritto canonico viene infatti ristretta al punto da essere piu una
tecnica che una vera scienza. Al riguardo € stato osservato che in tal
modo si sta considerando piu il compito del legislatore ecclesiastico
che quello del canonista (39). La distinzione fra teologia e Diritto ca-
nonico viene inoltre giustificata dalla considerazione che le norme
teologiche avrebbero un carattere assoluto e quelle canoniche solo
uno relativo. Di fronte a questa impostazione si devono ricordare gli
inconvenienti, sopra esposti, che sorgono dalla riduzione della cano-
nistica allo studio delle norme formalmente positivizzate.

(37) Cfr., in gquesto senso, il ben documentato e chiarificatore studio di C. Re-
daelti, Il concetto di diritto della Chiesa nella riflessione canonistica tra Concilio e Co-
dicer, Milano 1991, p. 279.

(38) Cfr., oltre alla gia citata indicazione metodologica di OT, 16, soprattutto
i discorsi di Paolo VI sul Diritto canonico e la Cost. ap. di Giovanni Paolo Il, Sa-
crae disciplinae leges (25.1.1983).

(39) Cfr. L. Munier, « Theologisierung » des Kirchenrechts?, in « Archiv fiir ka-
tholisches Kirchenrecht » 160 (1991) p. 444. Al riguardo cfr. anche W. Aymans,
Osservazioni critiche..., o.c., pp. 97-98 e 103.
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La posizione di coloro che propongono una distinzione fra teo-
logia e canonistica, considerando la prima di indole speculativa e la
seconda eminentemente pratica, si basa chiaramente su una com-
prensione eccessivamente limitata della scienza teologica. E infatti
necessario tener presente che « con il Vaticano 11 il concetto di rive-
lazione é evoluto da una visione intellettualistica verso una visione
storico-salvifica » (40). Anche se tale affermazione richiederebbe ulte-
riori sfumature, certamente oggigiorno la scienza teologica non viene
intesa come indagine astratta della verita rivelata, ma come lo studio
dei misteri salvifici annunciati, celebrati e vissuti in comunione con
la Chiesa (41)-

Per cogliere il senso con cui il Magistero utilizza I’espressione
« disciplina teologica » (42) risultano illuminanti le considerazioni del-
la Esort. ap. Pastores dabo vobis (25.111. 1992) sulla teologia pastorale
(quest'ultima ¢ infatti, come la canonistica, una disciplina prevalen-
temente pratica). Riguardo alla formazione pastorale dei candidati al
sacerdozio, il citato documento afferma: « Si esige, dunque, lo studio
di una vera e propria disciplina teologica: la teologia pastorale o prati-
ca, che e una riflessione scientifica sulla Chiesa nel suo edificarsi

(40) G. Pozzo, La teologia e la sua stona, in C. Rocchetta, R. Fisichella e
G. Pozzo, La teologia tra rivelazione e storia, Bologna 1985.

(41) In questa linea e stato osservato: « E1 Concilio contempla a la Teologia en
la vida y desde la vida, desde su incidencia en el actuar de los cristianos, en la for-
macion de los ministros, en el hacerse presente de la Iglesia en los diversos pueblos
y culturas. La valora, por tanto, desde la perspectiva de su contribucién a la obra
salvifica, es decir, en cuanto actividad que al profundizar en la comprensién del mi-
sterio de Cristo, descubre y manifiesta las riquezas del designio divino, mas aun a
Dios mismo, ya que en Cristo y s6lo en Cristo se conoce la vida misma de Dios ».
J.L. l11anes, Teologia y Facultades de Teologia, Pamplona 1991, p. 41.

(42) 1 testi del Magistero hanno ripetutamente incluso lo studio del Diritto ca-
nonico fra le discipline teologiche. Cosi, il n. 16 di Optatam totius, che ¢ dedicato
alle discipline teologiche, esamina: la Sacra Scrittura, la dogmatica, la morale, il di-
ritto canonico, la storia della Chiesa, la liturgia e I’ecumenismo. La Cost. ap. Sapien-
za christiana enumera dieci discipline teologiche includendovi il Diritto canonico
(cfr. AAS 71, 1979 [500-521] Art. 51, p. 513). La Esort. ap. Pastores dabo vobis
(25.11.1992) raccomanda, al n. 54, che « I’'alunno sia aiutato ad operare una sintesi
che sia il frutto degli apporti delle diverse discipline teologiche, la cui specificita ac-
quista autentico valore solo nella loro profonda coordinazione ». Il Diritto canonico
e qui considerato in quella riflessione teologica in cui I'uomo & « chiamato a “crede-
re”, a “vivere”, a “comunicare” agli altri la fides e I’ethos cristiani. Di qui lo studio
della dommatica, della teologia morale, della teologia spirituale, del diritto canonico
e della teologia pastorale » (n. 54).
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quotidiano, con la forza dello Spirito, dentro la storia (...) La pasto-
rale non é soltanto un’arte né un complesso di esortazioni, di espe-
rienze, di metodi; possiede una sua piena dignita teologica, perché
riceve dalla fede | principi e i criteri dell’azione pastorale della Chie-
sa nella storia » (43).

Ci sembra quindi possibile affermare che per « disciplina teolo-
gica » va intesa ogni riflessione scientifica intorno a qualsiasi aspetto
della realta viva e salvifica della Chiesa, svolta con principi e criteri
di fede ifides quae, etfides qua creditur). Secondo I’aspetto studiato
di quella realtd divino-umana che é la Chiesa, ognuna delle discipline
teologiche sviluppera, a sua volta, principi, criteri e metodi propri,
ma sempre sulla base e con la luce della fede. In tal senso & innega-
bile che sia appropriato qualificare come disciplina teologica non solo
la dommatica e la morale, ma anche la teologia pastorale, la litur-
gia OH), la storia della Chiesa C5), ... e la canonistica.

Rimane ancora da valutare I’'argomentazione che prende spunto
dal diverso oggetto formale delle due scienze per negare la teologici-
ta della canonistica. Se da un lato bisogna riconoscere che la caratte-
ristica specifica della canonistica é la formalita giuridica, per poter
negare che la scienza del Diritto canonico sia qualificabile come di-
sciplina teologica occorre ancora spiegare perché la formalita giuridi-
ca non e integrabile in quella teologica, ossia perché diritto e teolo-
gia si escludono mutuamente. Il problema che qui si pone & allora
quello di sapere se fra le diverse prospettive (dommatica, morale, pa-
storale, liturgica, storica, ...) che specificano la comune formalita
teologica (la logica della fede) dando origine alle diverse discipline
teologiche ci sia posto anche per la prospettiva giuridica.

A nostro avviso € possibile e pertinente considerare che fra gli
studi teologici {sub ratione Deitatis) venga integrato anche quello ca-

(43) Giovanni Paolo Il, Esort. ap. Pastores dabo vobis, n. 57.

(44) A proposito della liturgia come disciplina teologica, cfr. S. Marsili, Voce:
Teologia liturgica, in « Nuovo dizionario di liturgia », diretto da P. Sartore e A.M.
Triacca, Roma 1984, pp. 1504-1525.

(45) Un dibattito scientifico simile a quello di cui ci stiamo occupando si 0s-
serva riguardo alla collocazione epistemologica di questa disciplina. A favore di un
chiaro riconoscimento del suo carattere teologico pud consultarsi, per esempio: H.
Jedin, Storia della Chiesa come teologia storica, in « Communio » 47-48 (1978), so-
prattutto pp. 10 s. e W. Brandmuller, Iglesia Histérica, Historia de la Iglesia. Refle-
xiones acerca de la condicion cientifica de la « Historia de la Iglesia» in « Scripta
Theologica » 16 (1984) pp. 275-290.
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tionistico, la cui prospettiva (sub ratione insti) costituisce una delle lo-
ro possibili specificazioni. La canonistica appare allora come uno stu-
dio svolto contemporaneamente sub ratione Deitatis e sub ratione in-
sti. Sub ratione Deitatis nel senso che il canonista deve studiare, com-
prendere e configurare il Diritto divino positivo (nucleo di tutto il
Diritto canonico) in una prospettiva di fede, ossia in quanto rivelato
da Dio e riconosciuto come tale dalla Chiesa. Sembra infatti essere
questo il senso con cui San Tommaso d’Aquino utilizza I’espressione
«sub ratione Dei» per indicare la formalita della scienza teolo-
gica C6).

Chi afferma che la canonistica non & una disciplina teologica,
ma una mera scienza giuridica parte dal presupposto che essa possie-
de il medesimo oggetto formale e metodo della scienza giuridica se-

colare. A nostro avviso questa concezione non € soddisfacente poi-
ché lascia al margine o al di fuori dello studio del Diritto canonico la
considerazione che il nucleo delle sue norme appartiene alla Rivela-
zione, con le conseguenze che ne derivano (47). Cio implica che anche
il metodo giuridico riceve dalla fede una intrinseca modalizzazio-
ne (48). In altri termini, il Diritto canonico, per la sua intrinseca con-

(40 1, g.l, a.7: « Omnia autem pertractantur in sacra doctrina sub ratione
Dei: vel quia sunt ipse Deus; vel quia habent ordinem ad Deum, ut ad principium
et finem ». In un altro articolo della stessa questione PAquinate si esprime nel modo
seguente: « Aliam scientiam — la teologica — (de eisdem rebus) tractare secundum
quod cognoscuntur lumine.divinae revelationis ». I, q.l, a.l, ad 2. Riguardo all’uni-
ta della teologia afferma che essa « considerat aliqua secundum quod sunt divinitus
revelata ». 1, q.l, a.3.

(47) In tal senso é stato osservato: « Sotto il profilo metodologico cid significa
che il metodo giuridico — in quanto espressione della razionalita umana — non puo
essere applicato al diritto canonico in modo autonomo, ma subordinato. (...) Si trat-
ta, giova osservarlo, di una subordinazione non solo estrinseca, ma intrinseca alla fe-
de, poiché quest’ultima non puo essere considerata solo come orizzonte esterno en-
tro il quale la scienza giuridica pud ancora muoversi autonomamente, evitando sem-
plicemente di sconfinare oltre i limiti della teologia. Questo procedimento permette-
rebbe di trattare il diritto canonico come una realta secolare 0 mondana. Perché il
diritto canonico possa rimanere una realtd autenticamente ecclesiale senza subire
compromettenti secolarizzazioni, il principio ultimo che informa intrinsecamente il
suo metodo non puo essere che la fede ». E. Corecco, « Ordinatio Rationis » 0 « Or-
dirntio Videi»?, in « Communio » 36 (1977) pp. 67-68.

(4S) Riguardo al metodo teologico € interessante ricordare alcune indicazioni
della Congregazione per I’'Educazione Cattolica contenute nel documento Tra i mol-
teplici segni, sulla formazione teologica dei futuri sacerdoti, del 22.11.1976 e pubbili-
cato in « L’Osservatore Romano », 5-6 aprile 1976. Nel n. 1.3 della seconda sezio-
ne, a proposito della natura della teologia, si ricorda perché non puo confondersi
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nessione con la Chiesa — e quindi con la Rivelazione — richiede di
essere studiato con principi, criteri e categorie determinate dalla fe-
de (49). Occorre inoltre segnalare che una concezione della canonisti-
ca come mera scienza giuridica difficilmente potrebbe evitare il pe-
ricolo di introdurre nella Chiesa una visione giuridica della vita ec-
clesiale sullo stampo di quella della societa civile. Ci sembrano op-
portune, al riguardo, le parole di Giovanni Paolo Il in occasione
della presentazione del nuovo Codice: « E da questa mirabile realta
ecclesiale, visibile e invisibile, una ed insieme molteplice, che dob-
biamo riguardare il “lus Sacrum™, che vige ed opera all'interno del-
la Chiesa: e prospettiva che, evidentemente, trascende quella mera-
mente storico-umana, anche se la conferma e avvalora » ().

7. Considerazionifinali.

Nell'introduzione abbiamo avviato il discorso sulla questione
dell’epistemologia della canonistica distinguendo le due seguenti
concezioni: da una parte coloro per i quali il Diritto canonico va in-
teso come una realtd ecclesiale specificata giuridicamente e il suo
studio come disciplina teologica, dall’altra coloro che considerano
piu appropriato intendere il Diritto canonico come una realta giuri-
dica specificata ecclesialmente e il suo studio come scienza giuri-
dica.

Dopo quanto abbiamo esposto ci sembra possibile affermare
che & merito di Morsdorf e della sua Scuola aver contribuito a chia-
rire perché la prima delle due menzionate posizioni sia la piu appro-
priata. Il ragionamento pu0 essere sintetizzato nei seguenti punti:

con le scienze meramente umane: « Come scienza che nasce dalla fede e che si
svolge nell’lambito della fede e al servizio della fede la teologia assume il discorso
della ragione e i dati delle culture per meglio comprendere il proprio oggetto. Per-
ci0 essa gode di uno statuto particolare nell’articolazione delle varie scienze, anche
religiose, con le quali non pud essere confusa, come non puo essere costretta nei
loro metodi. In particolare essa non pud essere confusa e ridotta alla storia delle
religioni, o dei dogmi, alla psicologia religiosa, alla sociologia della Chiesa, ma con-
serva la sua natura e la sua funzione specifica anche nel quadro epistemologico del-
le discipline che si occupano della religione ».

(4y) Cio e stato ripetutamente sottolineato da Paolo VI in vari discorsi sul
Diritto canonico. Cfr. note 18-21.

(50) Giovanni Paolo Il, Allocuzione in occasione della presentazione ufficiale
del nuovo Codice (3.11.1983), in « Insegnamenti di Giovanni Paolo Il » 6-1 (1983)
p. 314.
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a) Determinati aspetti della Chiesa possono certamente essere
fatti oggetto di studio non solo dalla teologia, ma anche da altre scien-
ze come, ad esempio, la sociologia, la psicologia, la statistica, ecc.

b) Si potrebbe allora pensare che anche la canonistica, alla stre-
gua di queste altre scienze appena menzionate, per il solo fatto che si
occupa della Chiesa, non debba necessariamente essere considerata di-
sciplina teologica.

¢) La Chiesa € pero una realta essenzialmente diversa dalle altre
per la sua dimensione soprannaturale e, di conseguenza, potra venir
studiata e compresa in profondita solo in una prospettiva di fede (51).

d) Se ora consideriamo che il Diritto canonico non € una mera
costruzione umana, ma che la dimensione giuridica appartiene all’es-
senza della Chiesa peregrinante e le sue norme fondamentali sono co-
nosciute solo alla luce della Rivelazione, € chiaro che il suo studio va
qualificato come disciplina teologica.

Questa riflessione puo essere esemplificata nel seguente modo: il
fatto che una scienza, come ad esempio la statistica, possa occuparsi
del fenomeno ecclesiale senza per questo dar luogo automaticamente a
una disciplina teologica, si spiega tenendo presente che la statistica
puo studiare tale fenomeno in un modo meramente empirico, prescin-
dendo dalla sua dimensione soprannaturale, ma & evidente che cio sa-
rebbe estremamente inadeguato per lo studio del Diritto ecclesiale. In-
fatti, come sarebbe possibile, in tal caso, evitare che quest’ultimo ve-
nisse snaturato cadendo nel positivismo e nel formalismo? E come si
potrebbe penetrare con profondita nel senso e nelle caratteristiche del-
le norme e delle istituzioni giuridiche della Chiesa?

Uno degli autori che si € pronunciato a favore della definizione
della canonistica come scienza giuridica appoggiandosi sul fatto che,
pur occupandosi della Chiesa, il suo oggetto formale & giuridico, ha
esplicitato il suo pensiero con la seguente comparazione: « A nessuno
verra in mente di inquadrare il Diritto mercantile fra le scienze econo-
miche — al posto di quelle giuridiche — per il fatto che il suo oggetto
materiale sia il commercio, per quanto esso abbia necessariamente
strette relazioni con le scienze economiche » (52). Alla luce delle consi-

(51) 11 che implica la comunione con la Chiesa e, specialmente, la guida del Ma-
gistero.

(52) C.G. Furst, Vom Wesen des Kirchenrechtes, o.c., p. 501: « Niemand wird
das Handelsrecht deswegen, weil sein Materialobjekt der Handel ist, unter die Wirt-
schaftswissenschaften statt unter die Rechtswissenschaften zahlen, so eng die Verbin-
dung notwendigerweise auch ansonsten sein mag ».
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derazioni fatte, si scopre facilmente la fallacia insita in questa com-
parazione. Essa é infatti valida, come Aymans ha osservato (5}), per
il Diritto ecclesiastico dello Stato, per il quale il fatto di occuparsi
del fenomeno religioso non significa che esso sia da considerarsi piu
scienza religiosa che giuridica.

Considerando I'impegno di alcuni canonisti, come Hervada, nel-
raffermare che lo studio del Diritto canonico €& scienza giuridica e
non teologica, ci sembra conveniente aggiungere ancora qualche os-
servazione. Per valutare il pensiero dell’illustre discepolo di P. Lom-
bardia, € necessario tener presente una premessa terminologica e un
fatto circostanziale.

La premessa terminologica si riferisce al fatto che Hervada pre-
ferisce utilizzare il termine « teologia » in un senso ristretto, indican-
do con essa quel nucleo centrale costituito dalla dommatica e dalla
morale (34). Sempre nell’ordine terminologico, bisogna anche tener
presente che con I’espressione « scienza giuridica » non si riferisce al-
la scienza giuridica secolare, ma a un genere che dovrebbe includere
anche la canonistica (55). Pur riconoscendo la legittimita di questa op-
zione, ci si pud chiedere fino a che punto sia possibile in tal modo
cogliere con sufficiente profondita e nella luce adeguata la natura pe-
culiare del Diritto canonico.

In secondo luogo, abbiamo detto, occorre tener presente un fat-
to circonstanziale. Ci riferiamo a quella tendenza, manifestatasi con
una certa frequenza in alcuni studi canonistici recenti, a perdere di

(53) Cfr. W. Aymans, Osservazioni critiche..., o.c., p. 79.

(54) Cfr. J. Hervada, Pensamientos..., o.c., p. 21. Riguardo alla possibilita o
convenienza di distinguere fra la Teologia propriamente detta e le discipline teologi-
che é stato rilevato: « ¢La exégesis, la patristica, la liturgia, la dogmatica, la moral,
y las otras disciplinas citadas en ese texto (si riferisce alle Nomiae quaedam date nel
1968 dalla Congregazione per I’Educazione Cattolica), son todas ellas teoldgicas en
el mismo grado, o resulta necesario distinguir entre una Teologia propiamente dicha
y otros saberes, teolégicos de algin modo, pero dotados de fisonomia propia? La
pregunta formulada no es retérica o meramente formal, sino dotada de grandes re-
percusiones: si no se resuelve adecuadamente, se corre el riesgo de forzar una rigida
y no justificada unificacion metodolégica o, en el otro extremo, el de proclamar un
discurso genérico sobre la unidad, del que no deriven consecuencias practicas aplica-
bles a las disciplinas concretas, que tenderan por tanto a constituirse como todos au-
tébnomos ». J.L. l11anes, Teologia y Facultades de Teologia, o.c., pp. 211 s.

(55) J. Hervada, Pensamientos..., 0.c., p. 48: « Por jurista entiendo no otra co-
sa que el experto en determinar lo suyo de cada uno, lo que a cada uno corresponde
en virtud de un titulo: decir del derecho. No pienso en el jurista secular, ni en sus
métodos ni en sus técnicas. No hablo de un tipo o especie, sino de un género ».

43. |lis Ecclestae - 1994.
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vista la prospettiva specificamente giuridica per dare ampio spazio a
considerazioni che sono piu proprie della ecclesiologia, o della teolo-
gia pastorale. In questo senso & stato rilevato: « Gia da alcuni decen-
ni nella produzione scientifica si dedica giustamente molta attenzio-
ne ai fondamenti teologici e filosofici del diritto canonico. Per trop-
po tempo aveva predominato il positivismo giuridico. Tuttavia anche
la nuova concezione ha un lato negativo. L’interesse comprensibile
per la dimensione teologica del diritto canonico ha portato troppo
spesso a un’antitesi in cui la dinamica propria del diritto non riceve
piu I’attenzione che merita. Negli autori di questa tendenza si nota
che spesso si concentrano sul diritto in generale e sulla norma giuri-
dica, trascurando invece il concetto giuridico, forse perché sembra
statico e tecnico, comunque univoco. Questa concezione sorvola pero
sulla forza sorprendente che il concetto giuridico sa trarre dalla sua
flessibilita » (36).

Nel dibattito in corso sul rinnovamento della canonistica si sono
sollevate delle critiche contro il tenore poco « giuridico » di certi stu-
di di Diritto canonico, qualificandoli come frutti del « teologismo » o
della « teologicizzazione » del Diritto canonico. Queste critiche ci
sembrano pertinenti nella misura in cui denunciano la tendenza a
travisare il linguaggio giuridico utilizzando una terminologia vaga e
polivalente, o il malinteso di pensare che la teologicita del Diritto
canonico significhi corredare con abbondanza di definizioni e di
esortazioni i testi legali (57). Piu grave — e ancor piu criticabile — &

(56) J. Torfs, «Auctoritas», «potestas», «iurisdictio», «facultas», « offt-
cium », « munus », in « Concilium » 3 (1988) pp. 93-106. Al riguardo ci sembra pure
interessante una recente osservazione di C.J. Errazuriz. « Un canonista che si ac-
contentasse di sapersi giurista non potrebbe uscire da Ii; occorre confrontarsi in con-
tinuazione con la realta misterica della Chiesa per poter far qualcosa di utile in que-
st’ambito. Occorre pero farlo stando sempre attenti alla dimensione giuridica — nel
senso specifico con cui uso il termine — del mistero. Altrimenti si corre il rischio,
peraltro tanto frequente, di presentare teorie molto attraenti sulla fondazione teolo-
gica del diritto della Chiesa, in cui I'unico aspetto non sufficientemente chiarito é
quello che riguarda proprio il senso della giuridicita». C.J. Errazuriz, Una recente
introduzione al Diritto canonico, in « lus Ecclesiae » 4 (1992) p. 681.

(57) 1l fatto che nel nuovo Codice ci sia una maggior abbondanza di definizio-
ni e di esortazioni si spiega in virtu della dimensione pastorale e pedagogica che il
legislatore volle fosse anche presente. Non pud invece venir considerata come mani-
festazione della dimensione teologica del Diritto canonico nel senso che abbiamo in-
dicato in questo studio. Sulla questione cfr. W. Aymans, Codex luris Canonici. Er-
wagungen zu Geist und Gestalt des neuen Gesetzbucbes der lateinischen Kirche, in
AA.VV., « Ministerium iustitiae », Essen 1985, p. 38.
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la tendenza ad accentuare smisuratamente la differenza fra Diritto
canonico e secolare fino alllestremo di « ridurre la sostanza del Dirit-
to canonico alla coscienza dell’individuo e di concepirla come mera
direttrice del comportamento, portando cosi alla dissoluzione del suo
carattere giuridico » (%).

Alla luce del pericolo reale rappresentato da tali tendenze, non
solo per la canonistica, ma anche per la Chiesa stessa, risulta oppor-
tuno I'impegno con cui alcuni canonisti sottolineano il carattere ed il
metodo propriamente giuridico di questa scienza. Tuttavia, come
conclusione del nostro studio, possiamo affermare che la concezione
della canonistica quale scienza intrinsecamente e fondamentalmente
teologica (esposta in queste pagine nel solco della dottrina di Mors-
dorf e della sua Scuola) non implica affatto una dissoluzione o svalu-
tazione della specificita giuridica, o della forza vincolante del Diritto
ecclesiale. Al contrario, proprio cosi queste due caratteristiche risul-
tano adeguatamente fondate e illuminate. Solo una canonistica che
sappia integrare nel giusto modo la sua dimensione teologica con
quella giuridica sara in grado di comprendere e di esporre il Diritto
canonico nella sua natura intrinsecamente ecclesiale e nella sua for-
malita propriamente giuridica.

Arturo Cattaneo

(>8) Idem, Die Kirche im Codex, in AA.VV., «Ventati Catholicae », Aschaf-
fenburg 1985, p. 652: « Wenn aber die Substanz des Kirchenrcchtes auf das Gewis-
sen des einzelnen hin relativiert und als blofte Richtlinie fur das Handeln verstan-
den wird, ist der Rechtscharakter des Kirchenrechtes aufgelost ». L’autore indica
nella nota in calce che si riferisce all’articolo di P. Huizing, Um eine nette Kirchen-
ordnung, in AA.W., « Vom Kirchenrecht zur Kirchenordnung? », Einsiedeln, Zii-
rich, Koln 1968, pp. 55-83.
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« DIRITTO MITE » E PERSONA PREPOTENTE
(A PROPOSITO DEL RECENTE
« CODICE DELL’ASSISTENZA SPIRITUALE ») (*)

1. Pregi e utilita del Codice. — 2. La normativa sull’assistenza spirituale e la « qua-
litd » dell’ordinamento: premessa. — 3. Relativita e assolutezza dei valori: la logica
del canonista e quella degli altri giuristi. — 4. Evoluzione della ratto inerente alla
normativa sull’assistenza spirituale. — 5. Orientative corrispondenze circa la persona
delle norme-valore proprie di Stato e Chiesa. — 6. « Diritto mite » e persona prepo-
tente. — 7. Ripensamenti sul concetto di ordinamento giuridico. — 8. Diritto-dove-
re di usare gli strumenti per I’edificazione della coscienza e conseguenze giuridiche
costituzionali. — 8. Un’ultima considerazione.

1. Due, credo, sono le prospettive di riflessione suggerite dalla
pubblicazione recente del « Codice dell’assistenza spirituale », curato
da Pierluigi Consorti e da Mauro Morelli, che da inizio, unitamente
al « Codice dei beni culturali di interesse religioso », ad una nuova
collana sulle fonti del Diritto Ecclesiastico, pensata e voluta, per la
Giuffré, dal prof. Giorgio Feliciani. L'una e I'altra, di queste pro-
spettive, stanno per sé, ma sono correlate perché permettono e sug-
geriscono vicendevoli approfondimenti.

La prima riguarda la struttura dell’opera, la scelta del materiale
normativo, quella del metodo con cui questo e stato ordinato, i risul-
tati raggiunti e l'utilitd che ne deriva per I’analisi interpretativa, sia
essa inerente alle fattispecie concrete, oppure preoccupata di proce-
dere all'individuazione dei principi generali che supportano le scelte
di regime, della loro logica e della loro coerenza nel sistema delle
fonti.

In proposito si deve affermare che il Codice risulta completo e
di facile consultazione, anche per gli ottimi indici che lo corredano:
destinato a sorte di rapida diffusione. Gli ecclesiastici, in particolare,
lo troveranno agevole strumento di studio: anche circa la dinamica

(*) E la Relazione letta, per la presentazione del « Codice dell’assistenza spiri-
tuale », all’Universita Cattolica di Milano il 18 marzo 1994.
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storica della materia e I’evoluzione degli orientamenti politici che
I’hanno caratterizzata, dall’'unita del Regno ai giorni nostri, siccome ri-
sulta dalla diligente collazione dei testi normativi non piu in vigore.

2. Attraverso I'analisi di questi dati e la comparazione del loro
transito nei cennati principi generali, si potranno poi cogliere le sugge-
stioni per il secondo genere di approfondimenti. E cid per I'opportuni-
ta, che viene offerta, di procedere, analizzando la branca di norme che
regolano I’assistenza spirituale, verso « giudizi » di sintesi sulla qualita
dell’ordinamento, sulla sua adeguatezza alla sensibilita culturale dell’o-
ra presente, ai valori da questa colti e sintetizzati.

Si tratta di questione difficile: che non si pud affrontare senza
sfiorare i grandi interrogativi, oggi correnti, circa la possibilita stessa
di ragionare per valori e, subordinatamente, circa I'idoneita degli ordi-
namenti giuridici di operarne la recezione. Il primo di questi interroga-
tivi puo sembrare estraneo alla provincia del giurista; il secondo puo ri-
sultare problematicamente sterile, oppure scontato, stanti le esaustive
elucubrazione che la scienza giuridica, e specialmente la filosofia del
diritto, hanno in proposito elaborato.

A ben vedere, tuttavia, I’analisi, anche positivista, anche se con-
dotta con il rigore della tecnica ermeneutica, dell’intervento normativo
dello Stato su quanto concerne la componente « spirituale » — comun-
que questa venga definita — dell’'uomo, permette, tale analisi, di indi-
viduare l’evoluzione del sistema nel solco di direttrici che appaiono
« esistere in quanto » (perché riflesse nella realta del diritto), ma anche
« essere in sé ». Dalla somma sintesi, poi, di questa analisi, si ricavano
indici specifici che — ne chiariro il motivo — permettono di qualifica-
re tale evoluzione come « progresso » verso un quid; eppoi di cogliere
questo quid per farne valere la proiezione inversa, per trarne criteri di
interpretazione sulle norme vigenti in subiecta materia.

Cerchero di spiegare questi asserti attingendo da schemi che mi
sono congeniali perché mi vengono dalla consuetudine degli studi ca-
nonistici e dall’abitudine di procedere in quest’ambito presupponendo
che le norme vigono perché poste, ma se poste in conformita a precetti
previ eppur vigenti nel sistema. Mi riferisco al dovere essere dei canoni
in conformita al diritto divino, positivo e naturale, che vige nella Chie-
sa per volonta del Fondatore 0), ma che viene ad applicazione quanto
piu la Chiesa stessa lo raggiunge e lo fa valere con il proprio intervento.

() Gherro, Principi di diritto costituzionale canonico, Torino, 1992, 27 ss.
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Mi riferisco ai principi che ispirano, o compongono, o inevitabilmen-
te presuppongono tale fonte normativa e che, per assioma canonico,
dovrebbero avere vigenza oltre I*ambito ecclesiale, per tutti gli uomi-
ni ed anche per tutti i sistemi (2).

Questi schemi appartengono ad una costruzione normativa che
€ estranea a quella dell’ordinamento statale, ma sono determinati da
una logica che li trascende e che pud essere recepita, attesa I’utilita
della sua valenza scientifica, per riflettere sulla « qualita » dell’attua-
le regime giuridico sull’« assistenza spirituale » e, conseguentemente,
su quella del sistema statale.

3. Per procedere in questa direzione, devo cennare a come an-
che per gli ordinamenti giuridici diversi dal canonico si ponga la ne-
cessita di definire il perché del loro dover essere e di trovare il fonda-
mento di vigenza inerente alle regole che impongono la loro coerenza
a principi dati, cioe alla rilevanza giuridica dei medesimi.

Uno dei problemi piu difficili, in realtd, per la dogmatica giuri-
dica moderna che ha elaborato il concetto di ordinamento giuridico e
ne ha definito le costanti necessarie, € stato proprio quello di dare la
giustificazione delle sue scaturigini: per la necessita di verificare la
stessa praticabilita del concetto e di dare compiuta coordinazione al
gioco dei sillogismi che collega norma a norma, che attribuisce I'ezio-
logia dei precetti a precetti previ, cosi disegnando un complesso di
causae caasarum per le quali, pero, non si trova una prima causa pas-
sibile di qualificazione giuridica. In rapporto a questi interrogativi
— indipendentemente, anche, dalle diverse elucubrazioni sul fonda-
mento di tale prima causa — si sono dovuti necessariamente appro-
fondire i contrasti, spesso evidenti, tra « essere » e « dover essere »
del diritto, tra diritto vigente e diritto vivente, tra disposto in sé e
disposto efficace per il quid pluris della sua receptio. Ricercando, in
quest’ambito, congrue definizioni del concetto di sovranita, si sono
riscontrate le difficolta di definire i fines che le appartengono, dun-
que gquella inerente alle limitazioni che la accompagnano.

Con riferimento a queste, indubbiamente rarefatte, prospetta-
zioni, non sara poi inopportuno ricordare come I’analisi interpretati-
va dell’ordinamento sia giunta a specificare che le norme di un si-

(2) Gherro, Chiesa, Stati e persona (alcuni riferimenti antologici al magistero di
Giovanni Paolo II), in AA.VV., Studi sui rapporti tra la Chiesa e gli Stati, Padova,
1989, 161 ss.
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stema presuppongono sovraordinati « principi supremi » i quali han-
no rilevanza anch’essi di norme, ma che non potendo essere da que-
ste negati o modificati, non vengono, a ben vedere, dall’esercizio
della stessa sovranita da cui le norme promanano. Si tratta — giova
ripetere — di « principi » che sono giuridici perché informano la
stessa produzione del diritto, ma che hanno valenza prima dell’ordi-
namento che li recepisce. Essi rientrano, dunque, nella categoria dei
« valori » e allora si presentano anche come indici o criteri idonei a
prospettare la valutazione ed il giudizio di qualita sui sistemi.

Questo giudizio, come i valori che lo permettono, sembra tuttavia
riconducibile alla logica del relativo, perché si deve riscontrare che i va-
lori vengono presupposti, dai sistemi, con varianti (anche molto profon-
de e caratterizzanti), e percid non posseggono assolutezza. Cid determi-
na i diversi orientamenti che dividono il canonista dagli altri giuristi,
giacché i « valori » del primo vengono estrapolati come assoluti termini
di riferimento della normativa ecclesiale, la quale, anzi pretende — co-
me si € detto — di farli valere ad extra. Da cio deriva quella peculiarita
della scienza canonistica che fin troppo spesso viene sottolienata per evi-
denziare I'incompatibilitd, o le difficolta di comprensione, del suo lin-
guaggio rispetto a quello comune deiprudentes iuris (3); ed anche per im-
putare al sistema della Chiesa i limiti di una chiusura connessa all’assolu-
tezza del suo dover essere, la suaimpermeabilita a quel divenire degli al-
tri sistemi che la (pur relativa) relativita dei loro valori permette.

Si puo tuttavia osservare come i presupposti che giustificano la
giuridicita della Chiesa e gli altri che reggono gli ordinamenti statali
tendano a sfumare, se non la logica, almeno la necessita della contrap-
posizione e a dilatare, pur rimanendo distinti ed autonomi, gli spazi del
loro incontro. E cio ritengo di evidenziare proprio muovendo dalle
« direttrici » che hanno ispirato I'evoluzione della normativa sull’assi-
stenza spirituale verso un quid che appare ora ben definito e « consi-
stente » nella generalita dei principi che la informano.

4. Qui mi avvalgo di un’osservazione che traggo dalla « Introdu-
zione », al Codice, di Pierluigi Consorti. Annota I’'A. (4) — citando an-

(3) Sulla peculiarita del diritto della Chiesa e sulla questione relativa al meto-
do della scienza canonistica, V. Gherro, Peculiarita del diritto canonico e scienza del
diritto, in Jus Ecclesiae, 1993, 531 ss.; Qualche considerazione sulla specificita del di-
ritto canonico, in AA.W., Jus in vita et in missione Ecclesiae, Citta del Vaticano,
1994, 91 ss.

(4) Consorti, L'assistenza spirituale nell'ordinamento italiano, in Codice dell'as-
sistenza spirituale, Milano, 1993, 2-3.
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che altre opinioni — come alle origini dello Stato liberale, e successiva-
mente, sempre nell’ambito del sistema separatista, gli intenti normati-
vi sull’assistenza spirituale dei detenuti avessero prioritario significato
strumentale. Lo Stato, ciog, faceva tacere la propria « vocazione anti-
clericale » e affidava alla Chiesa cattolica il compito di avvicinare i de-
tenuti per far derivare dal loro sentimento religioso progressi di « edu-
cazione morale », e, percio, di capacita a vivere in armonia alle regole
del sistema; nonché per meglio attuare le forme del loro controllo nel
periodo di privazione della libertd. Questi intenti non caratterizzano
pit gli interventi dello Stato sulla materia, cosi come sono estranei al-
I’assistenza spirituale delle forze armate e alle altre che lo Stato predi-
spone laddove, nella difficolta di certe situazioni, la ricerca di conforto
interiore diviene, per tutti, piu forte ed urgente.

L’attuale legislazione trova uniforme ispirazione nella riconosciu-
ta necessita di fornire un servizio qualificato e, possiamo aggiungere,
anticipando quanto diremo, costituzionalmente irrinunciabile, « a di-
sposizione di chiunque sia impedito nella soddisfazione del bisogno re-
ligioso » (5). Questo chiunque va sottolineato, perché I’assistenza non &
piu garantita ai soli cattolici, com’era nell’antica legislazione carceraria
ottocentesca, e, si deve ritenere, neppure in ragione dell’appartenenza
ad una organizzazione religiosa, ma per la qualita di persona, propria di
ogni uomo, non dei soli cives, che comunque merita attenzione e rispet-
to. Questa concezione e certamente correlata al « radicarsi nella socie-
ta civile e nell’ordinamento giuridico del pluralismo religioso » (6): ma
non ne dipende, nel senso che le proiezioni svariate dei diritti connatu-
rati alla persona sono progressivamente emersi in parallelo, ed in paral-
lelo hanno avuto dilatazione di tutela e di sistemazione giuridica. L’in-
dicato progresso della normativa sull’assistenza spirituale si é cioe de-
terminato perché in contemporanea si & sviluppata la convinzione del
dover essere dinamico dello Stato per la persona: per la quale si deve
provvedere, in senso generale e nella particolarita dei bisogni, non solo
per dare spazi di libertd, ma anche per concretizzare interventi di aiu-
to. L’imperativo si pone, insomma, per I’assistenza spirituale cosi co-
me, ad esempio, quanto alla necessita di porre le condizioni ottimali
per l’istruzione di tutti e di ciascuno; quanto alle esigenze di svolgere
attivita lavorativa che riscatti dal bisogno; quanto alle possibilita di
usufruire di cure adeguate; o di accedere ai mezzi radio-televisivi per

(5) Ibidem.
(6) Ibidem.
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esprimere le proprie opinioni; oppure di esercitare il culto e di coltivare
la propria fede usufruendo anche dell’assistenza spirituale sulla quale
stiamo ragionando.

L’impossibilita di estrapolare il provvedere contemporaneamente
in proposito dai compiti essenziali dello Stato moderno, corrisponde a
convinzione diffusa e certamente rileva in ambito giuridico a livello di
principi, anche se le modalita attuative restano problematiche se non,
spesso, drammaticamente inevase. Si tratta, possiamo anche dire, di un
dato che informa il sistema, che regge I'ordinamento; di un quid che
trova colleganza con i « principi supremi » e corrispondenza nella real-
ta metagiuridica dei valori.

Ancor piu si sottolineano I'indica evoluzione della ratio inerente
all’assistenza spirituale, e la corrispondente dell’ontologia ordinamen-
tale, se si considera che la prima trova prevalente derivazione in fonti
unilaterali, essendo le altre, pattizie e d’intesa, secondarie o comple-
mentari. Lo Stato, cioé, senza rinunzie e spazi di sovranita, senza auto-
limitazioni di influenza in ordine al rapporto singolo-societa, interesse
privato-interesse pubblico, ha qui predisposto dei servizi che sono per il
singolo, ma che soddisfano, in conformita, esigenze collettive.

5. Dunque il quid proprio della direttrice cui prima facevo riferi-
mento e certamente identificabile nella persona. Ma la traccia di questa
direttrice € in certa misura parallela a quella che muove la Chiesa da se-
coli: sicché si puo riconoscere come le norme-valore di Stato e Chiesa
abbiano qualche corrispondenza.

In proposito varra altresi considerare come questa corrisponden-
za, almeno prospettica, sia stata posta a fondamento dell’« Accordo di
modificazioni del Concordato Lateranense », come ben risulta dalle af-
fermazioni dell’articolo che lo principia. In tale testo normativo viene
delineato con chiarezza come l'incontro Stato-Chiesa sia strumentale
per far valere il primato della persona (al cui bonum viene collegato
quello del Paese) e la sua promozione; e come ci0 comporti necessita di
relazioni, sicché I’Accordo viene presentato quasi come « un patto ope-
rativo tra le due parti », perché queste sembrano « avere in comune
una funzione da svolgere » (7). Si pu0 altresi osservare come la Chiesa
veda in questa collaborazione con I'entita statale la possibilita di realiz-

Zi Lo Castro, Ordine temporale, ordine spirituale e promozione umana (premes-
sa per l'inteipretazione dell'art. 1 dellAccordo di Villa Madama), in 11 diritto ecclesiasti-
co, XCIV (1984), I, 512; in proposito v. anche Gherro, Stato e Chiesa ordinamento,
Torino, 1994, 125 ss.
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zare una nuova ordinatici ad unum: nel riferimento alla persona, che
anche l'ordinamento laico assume come essenziale, trova, la Chiesa,
qualche valenza eli conformitd all’assoluto dei propri valori, delle
proprie norme ontologicamente essenziali; percio possibilita di opera-
re in consonanza, non solo nell’impiego dei mezzi, bensi anche nel
perseguimento di fini, sia pure non escatologici, non ultratemporali.

6. Sono queste le — sintetiche, ma non irrilevanti — conside-
razioni che invitano agli approfondimenti cui sopra cennavo circa il
fondamento degli ordinamenti, in particolare di quelli costituzionali
che si pongono, come abbiamo esemplificato tramite la normativa
sull’assistenza spirituale, per la persona. L’ordinatio che collega Stato
e Chiesa é infatti conforme a quella che genericamente oggi « incom-
be » sulle relazioni interordinamentali, sui rapporti connessi agli in-
tenti di cooperazione, ai programmi degli scambi, ai processi di ag-
gregazione che si dispiegano, anche se ancora non prevalgono, nell’a-
rea europea, non solo occidentale. Il riferimento alla persona come
dato previo all’essere e al divenire dei sistemi, come giustificazione
della loro stessa esistenza, implica orientamento all'omogeneizzazione
delle loro componenti normative, perché i presupposti-valore, i prin-
cipi supremi, che le « ordinano », sono ormai assunti in sé, e implica-
no necessita di scwizio per la persona medesima, senza possibilita di
svincoli o di negligenze nel procedere in ambito giuridico.

Cio premesso, e ancora ritornando alla comparazione tra i valori
che si traducono nelle norme dei sistemi statali e gli assunti indero-
gabili del diritto divino che si proiettano nelle norme canoniche, si
puo ulteriormente osservare come il riferimento necessario alla perso-
na delle prime e dei secondi permettano ulteriori ragionamenti a
margine del concetto di ordinamento: sia circa la logica della sua co-
struzione dogmatica; sia quanto all’individuazione di orientamenti
interpretativi che dovrebbero essere onnivalenti.

Attingendo da recenti considerazioni sul carattere essenziale de-
gli Stati moderni, possiamo anche riconoscere come questi si deter-
minino ed evolgano per il tramite di « diritto mite », per tale inten-
dendosi un complesso di regole ancorate ad una costituzione che re-
cepisca pluralita di « valori » e di « principi », ciascuno assunto « in
una valenza non assoluta, compatibile con quelli con i quali deve
convivere » (s). La « mitezza » si coniuga proprio con la possibilita

(3) Zagrebelski, Diritto mite, Torino, 1992, 11.
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« assoluta » di compresenza quanto a valori eterogenei, forse anche,
entro certi limiti, contrastanti. Questo assoluto, tuttavia, mi sembra
abbia significato solo perché riflesso del previo che si identifica nella
persona e che, per essa, impone interventi autoritativi (nella norma-
zione, nel governo, nella giurisdizione) di servizio. Il diritto dei mo-
derni ordinamenti, allora, dovra risultare, ed essere qualificato, « mi-
te » in rapporto all’essere « prepotente » della persona, nel senso eti-
mologico dell’aggettivo, che non significa propensione alla prevarica-
zione, bensi realta di potere sovraordinato, indipendente da ricono-
scimenti e ammissioni esterne.

I cennati diritti della persona, in realta, non vengono dall’ordi-
namento dello Stato e neppure da norme esterne, da un dover essere
dello Stato incompatibile con I’'assioma — logicamente insuperabile
— che riconduce a ciascun sistema la compiutezza circolare delle re-
lazioi normative, senza cogenza deterministica ab extra. E I’ordina-
mento che viene dalla persona, intesa come realta individuale e per
astrazione, e dalla sua « normativita » (9), cioé dall’inevitabilita della
sua affermazione nel divenire degli organismi, dalla logica, che essa
finisce per imporre, nei rapporti uomo Stato, o uomo-diritto, per il
tramite del progresso culturale, per la penetrazione via via piu appro-
fondita — direbbe ancora il canonista — dell’ordo naturae.

Per questa via, lungo questa direttrice, verso questo valore asso-
luto, procedono gli ordinamenti moderni: come dimostra la nostra
verifica sulla ratio ora posta al fondamento della normativa sull’assi-
stenza spirituale.

E qui sarei tentato — se non temessi di uscire troppo dal tema
assegnatomi — di esporre qualche ulteriore considerazione circa il si-
gnificato di questo procedere e circa la possibilita di trarne altri pa-
rallelismi con quanto & conforme al diritto posto dalla Chiesa circa la
necessita, di questo, di essere « mite » nei confronti dell’« assoluto
prepotente » dell'ordo naturae, che & complesso normativo divino
conforme sdi’esse hominis. Anche il diritto canonico si deterina ed
evolve nella conoscenza-applicazione di questo ordo per far valere
con crescente adeguatezza la persona, per predisporre piu qualificati
strumenti di servizio che la facciano « crescere », con prospettiva
escatologica, ma anche nella spiritualita che rileva gia in hoc mundo.
E dunque si puo dire, sia pure in termini generici, che il quid per cui

(9) Baldassarre, voce Liberta, 1) Problemi generali, in Enc. Giur., voi. XIX,
Milano, 1990, 20.



« DIRITTO MITE » E PERSONA PREPOTENTE 681

Stato e Chiesa collaborano — la ricordata « promozione dell’'uomo »
— significa anche incontro a livello piu elevato, essendo il medesimo
riconducibile alla comune ricerca di approfondimenti sulla dimensio-
ne qualitativa della persona, su quella « normativita », ad essa ine-
rente, che progressivamente incrementa, in parallelo alla sua progres-
siva operativita, la funzionalita giuridica dei sistemi. E cid nonostan-
te la diversita dei presupposti da cui i due ordinamenti muovono per
identificare la stessa persona: che per la Chiesa ¢ tale dal concepi-
mento, e non, come per lo Stato, dal fatto nascita.

7. La necessita di porre la persona al centro di ogni dettato
normativo, anzi, sia pure mediatamente, all’origine di questo, com-
porta anche quella di riconsiderare il concetto di ordinamento giuri-
dico che sintetizza I’organizzazione deontica degli Stati. E forse vero
che questo non piu si deve incentrare sul presupposto di una razio-
nalita statica da cui deriva lo svolgimento conseguenziale dei precet-
ti, « secondo il principio di non contraddizione » (1Q); bensi come ap-
parato destinato ad un « farsi » (n), sulla linea di un divenire sempre
meno approssimativo quanto alla reale soddisfazione dei bisogni, fisi-
ci e metafisici, dell’'uomo. Ed é percio forse vero che la categoria del
giuridico puo essere ricondotta, in ambito statuale, all’essere « vali-
do » « sostanzialmente » (12) secondo la valutazione del soggetto de-
stinatario della norma, non per il comando di osservanza proprio di
questa, non per la sua semplice regolarita formale. Ma cid non signi-
fica che dal diritto, e dalla struttura ordinamentale, debba essere
estrapolata la categoria del dover essere. Trasferendo, infatti, le fon-
damenta di questa struttura dall’'intreccio delle previsioni generali ed
astratte, autoritativamente poste; alla qualita del rapporto corrente
tra persona e autorita, all’effettiva possibilita di valutare la congruita
delle previsione medesime, non si pud dimenticare l'intreccio delle
situazioni che si determinano tra le persone. Ciascuna di queste ¢
« prepotente ». ma le infinite « prepotenze » si devono armonizzare,
proiettandosi nel sistema con (de)limitazione « di competenza », af-
finché possa trovare svolgimento anche la « competenza » altrui, se-
condo un ordine che, in quanto, allora, necessariamente tributario di

(10) Zagrebelski, Diritto mite, cit., 167.

(u) Zagrebelski, Diritto mite, cit., 166.

(12) Bertolino, L'obiezione di coscienza moderna, per unafondazione costituzio-
nale del diritto di obiezione, Torino, 1994, 20.
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regole, diviene ordinamento. Da ci0 sorge inevitabile un dover essere
che la stessa « normativita » della persona presuppone, e pone, proprio
per trovare svolgimento nel sistema.

Da cio deriva, possiamo dire, per tornare alla problematica sull’as-
sistenza spirituale e parafrasando certe considerazioni della dottrina
che invitano ad approfondire I’'esame della materia ragionando dall’an-
golo prospettico della « liberta di coscienza », da cio deriva « una du-
plicita di conseguenze »: « sul piano personale », « ma anche sul piano
ordinamentale » (13). Tutto quanto sopra abbiamo delineato comporta
infatti necessita, per ciascuno, per tutti, per lo Stato, di rendere la per-
sona sempre piu cosciente di sé, e, cioé, di fare la coscienza sempre piu
libera nel cogliere la qualita del proprio poter e dover essere. Va percio
annoverato tra i diritti fondamentali della persona quello di avere gli
strumenti necessari per affinare la coscienza; e tra le norme-cardine
dell’ordinamento I'imperativo a « crescere nell’eticita » tramite I’edifi-
cazione spirituale dei cives, per la quale si deve ineludibile « servizio ».

Da cio deriva altresi, possiamo aggiungere, per ritornare alla com-
parazione Stato-Chiesa e per sottolineare come sia congruo riferire al-
I'uno e all’altra I'identico concetto di ordinamento giuridico, da cio de-
riva che la categoria del diritto oggi richiede un ancoraggio ineludibile.
L’essere dei sistemi che articolano la nostra civiltd dimostra infatti co-
me vada definito giuridico cio che, venendo dalla persona, & per la per-
sona. Il procedere dello Stato, in proposito, & diverso da quello della
Chiesa che conduce ad applicazione il bonum in se del diritto divino
tramite I'interpretazione di Pietro: ma € nella stessa direzione e si qua-
lifica secondo parametri qualitativamente non dissimili da quelli che la
stessa Chiesa assume ad hoc.

Per tutto cio si pud identificare un « terzo livello » della collegan-
za corrente tra Stato e Chiesa: oltre alla « collaborazione » intesa come
impiego comune di mezzi a beneficio della persona ed anche oltre la
coincidenza di una ricerca volta ad approfondire quanto la persona me-
desima per sé esige ed impone, i due ordinamenti identificano, proprio
per questa esigenza, un dover essere che ha qualche prospettica sovrap-
posizione e qualche conforme riferimento ad un « assoluto » previo e
insostituibile.

8. Per quanto sopra — e indipendentemente da queste ultime
considerazioni — si giunge a specificare come il diritto all’assistenza

(13) Br.RTor.iNO, L'obiezione, cit., 20.
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spirituale sia un aspetto peculiare della liberta religiosa, ma in quan-
to questa venga considerata aspetto peculiare della liberta in sé, o, il
che ¢ la stessa cosa, prodotto normativo immediato, all*interno del
sistema, della persona, del suo stesso essere in relazione con lo Sta-
to. In proposito va ricordato come la riconduzione dell’assistenza
spirituale nell’ambito della liberta di religione sia stata pattiziamente
delineata nelT« Accordo di modificazioi del Concordato Lateranen-
se », laddove, all’art. 11, si recepisce I'« assicurazione » della Repub-
blica secondo la quale « I’appartenenza delle forze armate » [et simi-
lia), « la degenza » in luoghi di cura, « la permanenza negli istituti di
prevenzione e pena non possono dar luogo ad alcun impedimento
nell'esercizio della liberta religiosa e nell’ladempimento delle pratiche
di culto dei cattolici ». In proposito I’articolo medesimo prevede for-
me — possiamo dire — di semizio per la relativa assistenza spiritua-
le. L'« assicurazione » resa dalla Repubblica riceve particolare solen-
nita per le forme della pattuizione sovraordinamentale e si traduce
anche in un impegno, dello Stato, verso I'ordinamento della Chiesa:
ma non trova, nella considerata fonte, nuova e piu elevata qualifica-
zione, giacché I'« impegno » dell’ordinamento corre, gia prima, nei
confronti dei cives ed anzi promana da questi, dalla loro personalita
che richiede inevitabilmente norme di adeguamento, « mitezza »,
possiamo dire, degli altri precetti perché queste, prevalendo, risulti-
no operanti. Il principio, del resto, risulta con chiarezza dal D.P.R.
18 luglio 1986, n. 545, inerente al « regolamento di disciplina milita-
re », formalmente latore di norma ordinaria nella gerarchia delle fon-
ti, ma nella sostanza corrispondente a disposizione sovraordinata, se-
condo il quale « il comandante del corpo » deve rendere possibile,
nell’ovvio rispetto delle « esigenze di servizio », « ai militari che vi
abbiano interesse la partecipazione ai riti della religione professata ».
E risulta, il principio medesimo, dalla legge 22 novembre 1988, n.
517, che regola i rapporti tra lo Stato e le Assemblee di Dio in Ita-
lia; nonché dalla legge 8 marzo 1989, n. 101, relativa all’'Unione del-
la Comunita Ebraiche italiane che contiene (art. 7 e 8) disposti pres-
soché identici, anche nella forma, a quelli dell’« Accordo » di Villa
Madama. Lo stesso principio, poi, trova perpetuano, anche per quan-
to attiene alle forme della sua espressione, nelle piu recenti intese
con I’'Unione Cristiana Evangelica Battista e con la Chiesa Luterana
in Italia.

Il riscontro di questi dati normativi, tuttavia, e la riconduzione
del diritto all’assistenza spirituale nell’ambito della liberta religiosa,
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non esaurisce la dimensione del diritto medesimo; né compiutamente
illustra gli aspetti della sua proiezione.

In proposito bisogna insistere, anche ripetendo concetti gia ab-
bozzati, rilevando come l5assistenza spirituale sia e debba essere un
servizio dinamico; che asseconda la componente spirituale dell’'uomo e
trova spazi di riferimento in ordine alla sua « coscienza ». Tale co-
scienza non trova necessita di rispetto nel solo — pur qualificato —
momento in cui lo spirito impone il giudizio sull’ordinamento e la
conseguente necessita di scegliere tra « due obbedienze », alla lex fo-
ri, alla giurisdizione di foro esterno e alla lex poli, alla « legge della
coscienza », appunto, che i giuristi medioevali « icasticamente » qua-
lificavano come «la stella polare che orienta I'uomo nel cammino
della storia » (14). Il rispetto che si deve dalla coscienza implica, in-
fatti, anche orientamenti attivamente volti a operarne la formazione:
orientamenti giuridici, per lo Stato, nel senso e nella misura piu vol-
te indicati; e per la stessa persona, per la sua « normativita », che si
dispiega pure in questa direzione retroflessa: e sarebbe forse da ap-
profondire se il diritto di obiezione agli imperativi dello Stato non si
coniughi con il dovere di coltivare la coscienza, usufruendo degli
strumenti di servizio a disposizione, e non trovi, tale diritto, neces-
saria consequenzialita di riscontri nella sua stessa dimensione.

Forse e in questa direzione che si puo ricercare la composizione
tra dover essere dello Stato verso la persona e obbligatorieta per la
persona dei disposti che delineano I'ordinamento. Il rapporto tra uo-
mo e norma sarebbe, nella prospettiva medesima, effettivamente cir-
colare: per I'eticita biunivoca che si verrebbe a determinare laddove
se ne desse attuazione. E cid in quanto il considerato « servire » del-
la norma implicherebbe la cennata possibilita di edificazione cui la
coscienza ¢ chiamata, dunque crescenti esigenze qualitative di questa
nei confronti del diritto e percio progresso di adeguamento del siste-
ma: crescente ricognizione della « normativita » personale.

9. Ad un’ultima questione si deve cennare, per riscontrare
quanto sono venuto esponendo nella puntualita di una fattispecie.

Qui & doveroso presupporre il si vera sant expoésita: ma in tale
evenienza, & altrettanto doveroso prendere quella posizione che la
circostanza dell’odierno incontro suggerisce, se non impone, e che il
nostro dovere di giuristi esige.

(H) Bertolino, L'obiezione, cit., 18.
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Mi riferisco al fatto, comunicato da giornali e telegiornali, e gia
fatto oggetto di dibattiti destinati a scontata conclusione, che ha vi-
sto protagonista un magistrato in cio: che avrebbe negato I’assistenza
spirituale a persona privata di liberta ed isolata perché inquisita. 11
commento a siffatto genere di decisione, a questo atto d’imperio del-
lo Stato, appare, lo ripeto, del tutto privo di incertezze, inevitabil-
mente negativo. E infatti evidente che tale atto di imperio mancava
di qualificazione giuridica, di fondamento legittimante, di effettivo
potere. Circa il bisogno spirituale della persona, circa la necessita
della coscienza di qualsivoglia persona, lo Stato e I'ordinamento non
hanno potere: manca, per misconoscere il primo e per disattendere la
seconda, la stessa « sovranita », essendo questa, in proposito, propria
della persona, che non puo farne né rinuncia né delega.

Qui, abbiamo detto, Stato e ordinamento devono soltanto for-
nire servizio, devono servire, né possono in alcun modo eccepire la
negatoria sewitutis. Qui la « normativita » della « persona » si e stori-
camente affermata e definitivamente impedisce un contrario « farsi »
del diritto, perché tale contrario sarebbe contrastante con I’ontologia
dell’ordinamento, per quanto, questa, qualitativamente, nel procede-
re, si & arricchita.

Sandro Gherro44

44. us Ecclesiae 1994.
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IL MATRIMONIO FRA GIURISDIZIONE CIVILE
E GIURISDIZIONE CANONICA (*)

1. Profili problematici nei rapporti fra giurisdizione canonica e giurisdizione civile.
— 2. La tendenza ad estendere la competenza giurisdizionale dei giudici dello Sta-
to: a) in materia di controversie riguardanti la Santa Sede e gli organi con essa fun-
zionalmente collegati (cenni). — 3. b) in materia di controversie per il sostentamen-
to del clero (cenni). — 4. c) in materia matrimoniale. In particolare: il problema del-
la concorrenza di giurisdizione o della riserva di giurisdizione a favore dell’autorita
ecclesiastica per la dichiarazione di nullita del matrimonio canonico, nelle sentenze
Cass., Sez. Un. civ., n. 1824/1993 e Corte Cosi. n. 421/1993. — 5. d) con riferi-
mento al problema deH’efficacia nello Stato delle sentenze ecclesiastiche di nullita
matrimoniale. — 6. La « separazione imperfetta » fra Stato e Chiesa resa manifesta
dalle odierne tendenze giurisprudenziali. — 7. | motivi di fondo delle attuali tensio-
ni fra Stato e Chiesa. La reciproca estrinsecita fra ordine temporale ed ordine spiri-
tuale (art. 7, comma 1 Cost.) e la rottura dell’unita ideale della societa.

1. Profili problematici nei rapporti fra giurisdizione canonica e giuri-
sdizione civile.

\%

E noto come il rapporto fra giurisdizione civile e giurisdizione con-
fessionale (in questa sede il discorso sara ristretto alla giurisdizione pro-
pria della Chiesa cattolica) dia oggi luogo a delicati e controversi proble-
mi in molteplici campi. Si pensi all’acquisizione di efficacia nello Stato
di giudicati formatisi nell’ordinamento confessionale; un’efficacia che,
in taluni casi — quello, ad esempio, delle sentenze ecclesiastiche di nul-
lita matrimoniale —, si consegue soltanto attraverso uno specifico pro-
cedimento di delibazione, il quale, costituendo esso stesso una barriera
alla rilevanza nello Stato della pronunzia canonica, puo divenire per
questa un limite assai penetrante, ingenerando inevitabili tensioni nei
rapporti fra ordinamento confessionale e ordinamento secolare.

(*) Cass., Sez. Un. Civ., 13 febbraio 1993 n. 1824. Relazione letta al Conve-
gno di studi « Giurisdizione canonica e giurisdizione civile: cooperazione e concorso in
materia matrimoniale » (Messina, 12-13 novembre 1993), con lI’aggiunta di alcune con-
siderazioni sulla successiva sentenza della Corte Cost., lo dicembre 1993 n. 421. Si
pubblica per gentile concessione della direzione della rivista « Il diritto ecclesiastico ».
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Problemi altrettanto delicati sorgono con riferimento ai limiti
che incontra la giurisdizione statale (e, per converso, quella ecclesia-
stica) in relazione ad atti compiuti in Italia dalla Santa Sede o da en-
ti con essa funzionalmente collegati. Altri ancora derivano dalla pre-
tesa dell’autorita ecclesiastica di veder riconosciuta ai tribunali della
Chiesa I'esclusivita, o, come anche si dice, la riserva della giurisdi-
zione, in materia di controversie sul sostentamento del clero, e so-
prattutto, in materia matrimoniale.

Siamo ben distanti da un sistema di rilevanza automatica nello
Stato della giurisdizione canonica. Distantissimi da quell’orizzonte
culturale e ideale, di cui parld Calasso, che vide il diritto canonico,
con il romano e coi diritti particolari, formare un unico tessuto giuri-
dico, cosi partecipando alla determinazione di quell’unitaria idea di
giustizia, che per secoli rappresento, con il religioso, forse il piu im-
portante fattore agglutinante della civilta europea.

Si ha anzi I'impressione che la crescente difficolta nei rapporti
formali fra i due ordinamenti sia, in realta, espressione di mondi cul-
turali diversi, di diverse nozioni della vita etica, di diverse concezio-
ni della giustizia, che difendono la loro specificita con I'erezione di
barriere formali ad una reciproca naturale compenetrazione.

2. La tendenza ad estendere la competenza giurisdizionale dei giudici
dello Stato: a) in materia di controversie riguardanti la Santa Sede e
gli organi con essa funzionalmente collegati {cenni).

Sono conosciute le soluzioni proposte, per i problemi accennati,
dalla nostra giurisprudenza.

Quanto ai limiti che incontra la giurisdizione italiana per atti
compiuti in Italia dalla Santa Sede o da enti con essa funzionalmen-
te collegati, le Sezioni Unite della Cassazione, cui € stato proposto,
in piu di una circostanza, regolamento di giurisdizione, si sono ri-
chiamate agli stessi principi fatti valere, in casi analoghi, per gli atti
compiuti in Iltalia da enti stranieri: I'immunita dalla giurisdizione
dello Stato s’avra solo per le attivita primarie, proprie ed essenziali
della Santa Sede e dei suoi enti, vale a dire per le attivita che, in
quanto manifestazione della potesta d’impero dell’ente straniero,
possono ritenersi preordinate alla realizzazione dei suoi fini; a nulla
giovando, per l'allargamento di tale esenzione, il fatto che I'attivita
sia svolta in una sede che gode di un particolare regime di protezio-
ne, come quello previsto dagli artt. 15 e 16 del Trattato del Latera-
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no; cosicché le controversie coinvolgenti quegli enti sulle attivita, com-
piute in Italia, di natura strumentale, che non convergono, ciog, in via
immediata e diretta coi loro fini istituzionali, rientrano nella giurisdi-
zione del giudice dello Stato.

E bene notare, nell’economia delle presenti riflessioni, la costante
ed indiscussa equiparazione, nella giurisprudenza della Cassazione, fra
la Santa Sede e gli Stati stranieri, ed altresi I’'applicazione che del prin-
cipio ricordato e stata fatta nei casi concreti, per la determinazione de-
gli organi giurisdizionali competenti.

A tal riguardo, nella ricerca della soluzione del concreto problema
dell’individuazione delle attivita che esprimono le finalita primarie ed
essenziali della Santa Sede, atte, in quanto tali, ad escludere la compe-
tenza giurisdizionale dei giudici dello Stato, € apparsa manifesta la ten-
denza delle Sezioni Unite ad intendere siffatte attivita in senso restrit-
tivo, con la conseguenza di allargare, per tale via, la giurisdizione dei
giudici italiani, riducendo nello stesso tempo e in proporzione quella
canonica (con soluzioni che, in taluni casi, non appaiono convincenti
neppur sul piano del diritto positivo) (!). Sicché, in breve: i principi
che regolano i rapporti fra Stato italiano e gli altri Stati sono stati ap-
plicati, quando si é trattato della Santa Sede e degli organi con essa col-
legati, con taluni limiti, con qualche riserva, adottando soluzioni asim-
metriche, non sempre e non del tutto rispettose dell’equiparazione di
Ccui si é detto.

3. b) in materia di controversie per il sostentamento del clero {cenni).

Un'’ulteriore prova della tendenza ad estendere la competenza dei
giudici dello Stato rispetto alla canonica pud cogliersi anche con riferi-
mento alle attivitd svolte da enti ecclesiastici riconosciuti in Italia,
quando, per la soluzione delle eventuali controversie riguardanti la loro
attivita, sia prevista dalle disposizioni di legge la giurisdizione dei giu-
dici ecclesiastici. Mi riferisco, in modo specifico, alle controversie per
il sostentamento del clero.

Per tali controversie, la Sez. Un. della Cassazione (sent. 28 agosto
1990 n. 8870) hanno ammesso che le pronunce ecclesiastiche « di per

(9 Cfr., per piu diffusi richiami di dottrina e di giurisprudenza, G. Lo Ca-
stro, Decisioni della Corte Costituzionale e della Corte di Cassazione in tema di enti
ecclesiastici, in Quaderni di diritto e politica ecclesiastica, 1989/1, in particolare pp.
499-516.
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sé, sul piano accertativo, spiegano effetti nel nostro ordinamento »,
senza neppure essere assoggettate al procedimento di delibazione previ-
sto per tutte le sentenze straniere, che vogliono avere efficacia in Italia;
tuttavia hanno reputato sussistere per esse la giurisdizione diretta del
giudice italiano. Questa, in particolare, é stata ritenuta alternativa ri-
spetto a quella del giudice canonico, e il problema della concorrenza fra
le due giurisdizioni, che cosi sorge, ¢ stato risolto sulla base del princi-
pio di prevenzione {electa una via non datur recursus ad alteravi).

Ma qui la tendenza espansionistica € moderata dalla peraltro di-
chiarata preoccupazione della Corte di non depotenziare la forza dell’e-
ventuale decisione dell’organo giudicante canonico, cui si fosse ricorso
in via previa; un depotenziamento ineluttabile, ove si concepisse la giu-
risdizione del giudice italiano, su una controversia di cui fosse gia stato
investito il giudice ecclesiastico, come giurisdizione di revisione o di im-
pugnazione del giudicato canonico.

Riconosciuta, dunque, in via di principio, la competenza giurisdi-
zionale del giudice dello Stato per controversie insorgenti all’interno
dell’'organizzazione ecclesiastica, aventi pero riflessi anche nell’ordina-
mento statale, in quanto vertono su diritti da questo riconosciuti a citta-
dini italiani, la Sez. un. della Cassazione ne hanno limitato la portata,
sia con I’escluderla quando vi fosse stato un previo ricorso al giudice ec-
clesiastico, sia con I'ammettere I'immediata efficacia della decisione ca-
nonica, non concedendo il vaglio del procedimento di delibazione (2).

A tale equilibrata decisione della Cassazione, la stessa autorita ec-
clesiastica, benché non sia stata accolta la sua pretesa al riconoscimento
dell’esclusivita della propria giurisdizione in materia, non avrebbe ra-
gione di opporsi: né in linea di fatto, perché una sua sentenza, che di-
sponesse in senso diverso da quanto fosse stato gia deciso dal giudice
italiano, sarebbe inutiliter data, priva di effetti concreti; ma neppure sul
piano dei principi, e perché la controversia non verte su materia di
esclusivo rilievo religioso, e perché, per sostenere la tesi contraria, essa
dovrebbe invocare, in maniera non conveniente alla natura della Chie-
sa, I’applicazione, al rapporto fra ordine spirituale e ordine temporale,
delle regole che presiedono il collegamento fra Stati; con grave incom-
prensione dell’'ordine della Chiesa, che, se si vuole indipendente e so-
vrano rispetto all’ordine dello Stato, non si puo pretendere sia trattato

(2) Forse con qualche eccesso di garantismo per la giurisdizione ecclesiastica;
in senso diverso, cfr. G. Lo Castro, Problemi attinenti alle controversie sul sostenta-
mento del clero in Italia, in Il dir. eccl., 103 (1992), I, pp. 796-799.
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come se fosse un ordine statale, con le prerogative e le esigenze pro-
prie di questo.

4. ¢) in materia matrimoniale. In particolare: il problema della con-
correnza di giurisdizione o della riserva di giurisdizione a favore del-
l'autorita ecclesiastica per la dichiarazione di nullita del matrimo-
nio canonico, nelle sentenze Cass., Sez. Un. civ., n. 1824/1993 e
Corte Cosi. n. 421/1993.

L’orientamento ad estendere la competenza giurisdizionale del
giudice italiano in controversie nascenti nell’ordinamento confessio-
nale, e, di conseguenza, a comprimere in proporzione la giurisdizione
del giudice ecclesiastico, si avverte con maggiore nitidezza in materia
matrimoniale.

Non solo le sentenze canoniche di nullita, una volta divenute
definitive, al fine di conseguire efficacia nell’ordinamento dello Sta-
to, debbono oggi passare, secondo quanto dispone l’art. 8, 2° del-
I’Accordo di villa Madama e I'art. 4 lett. b) del protocollo addiziona-
le, attraverso il vaglio di un procedimento di delibazione; ma, secon-
do la recente sentenza delle Sez. Un. n. 1824 del 1993, il giudice
italiano dovrebbe concorrere con quello ecclesiastico per la valutazio-
ne della validita del matrimonio canonico trascritto nei registri dello
stato civile; e la concorrenza anche in questo caso andrebbe risolta
in base al criterio della prevenzione.

Si é voluto cosi accogliere per le cause matrimoniali una soluzio-
ne simmetrica con quelle in materia eli sostentamento del clero.

Ma certo uno sviluppo di tale portata, cosi innovativo rispetto
al passato, non pud essere dovuto all’opportunita empirica di ricorre-
re a soluzioni simmetriche nelle diverse ipotesi, o alla, peraltro non
pacifica, interpretazione del nuovo dettato normativo. Vi sono senza
dubbio altre ragioni, molte delle quali & possibile leggere nella citata
sentenza, che lo giustificano e lo sollecitano.

Occorre dire subito che l'invocata simmetria, e cioé il criterio
empirico che ha ispirato la soluzione additata dalle Sez. Un., non ap-
pare del tutto convincente.

Nelle controversie per il sostentamento del clero, la ratio della
prevenzione — evitare in fatto la concorrenza di giudicati, impeden-
do la possibilita stessa che si formino, col fissare la radicazione della
giurisdizione al momento della scelta della parte (e non con riferi-
mento al giudicato, giusta l'indicazione del n. 6 dell’art. 797 cod.
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proc. civ.) — muoveva dal presupposto che unico, in ogni caso, sarebbe
stato il risultato del giudizio reso vuoi in sede canonica, vuoi in sede ci-
vile: il riconoscimento del diritto dell’ecclesiastico al dignitoso sostenta-
mento, e la determinazione della misura dell’intervento dell’l.s.c.

Ma, in materia di validita del vincolo matrimoniale, non potrebbe-
ro derivare uguali risultati dall’esercizio della giurisdizione civile e di
quella concorrente canonica.

La sentenza del giudice civile, infatti, non potrebbe in ogni caso
produrre effetti nell’ordinamento canonico, ove & sorto il vincolo matri-
moniale e ne ¢ regolata la validita, ma solo servire a far cadere nell’ordi-
namento italiano gli effetti civili del matrimonio (e non appare gia stra-
no un giudizio strumentale sulla validita, che non possa né toccarla né
scalfirla, ma possa solo servire ad incidere sui suoi effetti eventuali e de-
rivati?).

Occorre ricordare come questi effetti, di regola collegati al matri-
monio canonico concordatario, siano configurati dal diritto come una
variabile indipendente dal matrimonio canonico e dalla sua sorte: posso-
no permanere, nonostante il matrimonio sia stato dichiarato invalido
nell’ordinamento canonico (¢ il caso di non richiesta o non accolta deli-
bazione della sentenza canonica di nullita matrimoniale), e possono ca-
dere, nonostante resti in vita il vincolo coniugale canonico (¢ il caso, ad
esempio, della dichiarazione di nullita della trascrizione nei registri del-
lo stato civile, per le cause ad essa attinenti).

E facile avvertire I’'anomalia dogmatica di questi risultati, dovuti
ad una voluntas legis non del tutto razionale: una causa reputata idonea a
produrre effetti, che ne viene privata per motivi estrinseci alla stessa, ri-
guardanti una concausa accessoria, qual € appunto il procedimento di
trascrizione; ma soprattutto, effetti che possono continuare ad aversi
nonostante siano rimasti privi del loro necessario presupposto: quasi
che tali effetti non siano da ricondurre al matrimonio, ma, o alla trascri-
zione (la quale pero, quando cadesse il matrimonio, perderebbe il pre-
supposto giuridico e logico su cui poggia), ovvero al sistema normativo
che cio consente, e che da causa remota (di tutti gli effetti nell’ordina-
mento) diventerebbe in tal modo causa prossima di quelli matrimoniali
in particolare. Certo, sipuo fare (cosa non potrebbe fare il legislatore?),
ma I’anomalia resta.

Cio ammesso, € pur sempre vero, pero, che il matrimonio canoni-
co, anche dopo aver dato vita agli effetti civili, resta incardinato, secon-
do un insuperabile profilo dogmatico, nell’ordinamento in cui sorge, e
che lo regola non solo nella forma della celebrazione, ma, com’e noto,
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anche nei requisiti di capacita dei nubenti; sicché la sua validita di-
pende nella sostanza, e dovrebbe per sé dipendere anche nelle proce-
dure idonee per valutarla, dalle norme di tale ordinamento (3).

La riserva della giurisdizione a favore dei tribunali ecclesiastici
ed il riconoscimento degli effetti civili alle sentenze ecclesiastiche di
nullith, sanciti in modo esplicito dalla legislazione di derivazione
concordataria del 1929, si presentavano, pertanto, come « logico co-
rollario » (cosi li qualifico la Corte Cost. nella sent. n. 18 del 1982)
del regime riservato in Italia al matrimonio canonico, « coerenti con
I'impegno (...) di considerare I’atto di matrimonio (...) quale presup-
posto cui attribuire — dopo l'intervenuta trascrizione — gli effetti
civili » (Corte Cost., sent. n. 176 del 1973); una coerenza che, sotto
un profilo dogmatico e 'sistematico, era anche « necessita », era cioé
richiesta razionalmente dal sistema messo in vita dal legislatore con-
cordatario (e a chi, come me, ritiene che il diritto sia ratio e non pu-
ra voluntas, non piace la distinzione fra « coerenza » e « necessita »,
proposta dalla recente sentenza delle Sez. Un. della Cassazione).

Ecco la ragione per la quale la Corte Cost., nella sentenza n.
421 del 1993, richiamando tali sue pregresse convinzioni, aventi per
fondamento il sistema matrimoniale messo in vita dal legislatore con-
cordatario nel 1929, e non innovato, nelle sue linee fondamentali,
dall’Accordo di villa Madama del 1984, ha potuto ora ribadire, con
piena coerenza ed in modo convincente, che le controversie sulla va-

(3) Vigendo I'attuale sistema normativo, € certo inspiegabile che la nostra Corte
di Cassazione possa aver obliterato, nella citata sent. n. 1.824 del 1993, la differenza
che si da, da una parte, tra il matrimonio civile degli italiani, regolato per i suoi profili
sostanz